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امقدمة 

AES‏ ..... يُعد موضوع نظرية المصادر من الموضوعات التي شغلت الباحثين في 
العصر الحديث. Gh,‏ نظرية المصادر كرد فعل متعارض مع الرؤية التقليدية التي ترى 
4 موسى عليه السلام هو كاتب الأسفار الخمسة في الفترة ما بين 118١‏ ق.م إلى 
GVTO:‏ فتذهب نظرية المصادر إلى أن التوراة على صورتها الحالية تواجه العديد من 
المشكلات النقدية التي أثارت plea!‏ الباحثين. كانت أولى هذه المشكلات تتعلق بطرح 
قضية كيف يكتب موسى عن وفاته» ومشكلة التكرار عبر الأسفار الخمسة» حيث 
وجد الباحثون أكثر من قصة مكررة: فهناك قصتان للخلق وقصتان للعهد مع إبراهيم 
عليه السلام وقصتان للطوفان. ومن هنا بدأ الباحثون في دراسة هذه المشكلات دراسة 
نقدية. وتوصل الباحثون إلى ضرورة وجود أسباب هذا التكرار» by‏ هناك نصين 
داخل التوراة: نص يغلب عليه استخدام لفظ الإلوهية (إلوهيم)» ونصٌ يغلب عليه 
استخدام لفظ الإلوهية (يهوه). وكانت البداية مع المصدر gd‏ والذي يرجح كتابته 
ما بين القرن التاسع والثامن قبل الميلاد حيث قام المؤلف اليهوي بكتابة قصص يصف 
فيها خلق العالم وبذاية تاريخ ما عبر عنهم المصدر اليهوي LL‏ بني إسرائيل» وتصوير 
علاقتهم مع الإله منذ البدايات الأولى للتاريخ. وبعد حدوث انقسام مملكة داود 
وسليمان (إلى ملكة يهودا في الجنوب وعاصمتها القدس ومملكة إسرائيل [أفرايم] في 
الشمال ومن أهم مدنا نابلس وبيت إيل)» CS‏ نص المصدر الإلوهيمي في المملكة 
الشهالية كرؤية مستقلة عن رؤية المصدر اليهوي. ورغم أن المصدر الإلوهيمي يصف 
نفس التاريخ الذي يصفه المصدر اليهوي» إلا أنه يتجاوز OV bee‏ من 
سفر التكوين ليبدأ قصته مع إبراهيم عليه السلام. وفي حوالى القرن السابع قبل الميلاد 
ظهر المصدر الثالث وهو المصدر الكهنوتي الذي يهتم بأمور ال ميكل وشعائر الذبح وعالم 
الكهنوت وقوائم الأنساب. gl Lely‏ المصدر الرابع في حوالى القرن الخامس قبل 
ה 0000ב http://kotobhasit‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين الناريخية والدينية والسهات اللغخوية 
الميلاد والذي يعرف بالمصدر التثنوي. ويعرض هذا المصدر التاريخ من وجهة نظر 
دينية حيث يركز على فكرة العهد؛ فربط مصير الملوك وبني إسرائيل بولائهم على 
الحفاظ على العهد مع الرب. من هنا cals‏ تظرية المضادر إلى أن Bg‏ כב 
أربعة مصادر أساسية هي: المصدر os sgl‏ والمصدر الإلوهيمي والمصدر التثنوي ثم 
المصدر الكهنوتي. وجعلوا المصدر اليهوي أقدم هذه المصادر يليه المصدر الإلوهيمي ثم 
المصدر التثنوي وأخيراً المصدر الكهنوتي. 

وتقوم الدراسة على تناول أحد هذه المصادر وهو المصدر اليهوي والتركيز عليه 
وتحليل مادته ودراسة كل ما له صلة به من الناحية الدينية والتاريخية واللغوية. وترجع 
أهمية هذا المصدر تحديداً إلى إضفائه الطابع القومي العنصري على مادته (التاريخ 
والدين والطقوس والعلاقة مع CUM‏ وإرسائه لمفاهيم العهد وشعب الله المختار» بل 
وتأثيره فى باقي المصادر \ يتعلق ببذه الأفكار. وقد כ تقسيم هذه الدراسة إلى مقدمة 
وخمسة أبواب وخاتمة» تبدأ المقدمة بتعريف نظرية المصادر وتاريخها في العصر الحديث» 
وخصص الباب الأول لدراسة "المصدر اليهوي بين مصادر التوراة" fates‏ هذا 
الباب فصلين. يتناول الفصل الأول "تحليلاً لمادة المصدر اليهوي" שק فيه عزل مادة 
القصص اليهوي عبر أسفار التوراة بالإضافة إلى سفرى يشوع والقضاة دون المصادر 
الأخرى» واستعراض آراء النقاد واختلافهم حول هذه المادة. وتناول الفصل الثاني من 
هذا الباب "علاقة المصدر اليهوي بمصادر التوراة" وفيه تمّ الوقوف على أهم نقاط 
التأثير والتأثر بين المصدر اليهوي وباقي المصادرء لا lee‏ من حيث صورة الإلوهية 
وخصوصية العهد وقوميته. 

ويتناول الباب الثاني من هذه الدراسة "روايات المصدر اليهوي» رؤية نقدية في 
ضوء تراث بلاد الرافدين" وينقسم إلى فصلين: خصص الفصل الأول للحديث عن 
"الأسطورة في قصص المصدر اليهوي" من حيث تعريف الأسطورة وتوضيح 
وظيفتهاء ثم تناول إشكالية العلاقة بين الأسطورة والتاريخ» وأخيرًا تناول Sled‏ 
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ر Aga——aégll‏ 
الأسطورية لروايات المصدر اليهوي من حيث التركيز على الفعل AY‏ والرمزية في 
الوصف والحشو الأسطوري. UT‏ الفصل الثاني فقد تناول "تأثير أساطير بلاد الرافدين 
في روايات المصدر اليهوي" من خلال عرض ناذج من القصص الوارد في بلاد 
الرافدين والوقوف على أوجه الشبه والاختلاف بينه وبين روايات المصدر اليهوي» ثم 
عرض أوجه التأثير هذه القصص على روايات المصدر اليهوي. 

al‏ الباب الثالث فيتناول "التاريخ الإسرائيلي في المصدر اليهوي" من خلال 
التركيز على )45 المصدر للتاريخ. وينقسم هذا الباب إلى فصلين: يعرض الفصل 
الأول "التصور اليهوي لتاريخ بني إسرائيل" من خلال مدخل نحو إشكالية الاعتماد 
على النص التوراتي كمصدر لتاريخ بني إسرائيل» ثم تناول التاريخ كا يعرضه المصدر 
اليهوي Lt‏ إلى مراحل حسب ما جاء في أسفار التوراة من: أحداث ما قبل التاريخ» 
ثم تاريخ الآباء» وأخيراً تاريخ تواجد بني إسرائيل في مصر وأحداث الخروج. ويتم 
استعراض هذه الرؤية التاريخية خلال هذا الفصل في ضوء الاكتشافات الأثرية 
الحديثة. ₪1 الفصل الثاني فيوضح "فلسفة التاريخ الإسرائيلي كا يعرضها المصدر 
اليهوي". حيث تحاول الدراسة في هذا الفصل الوقوف على القواعد والقوانين التي 
تحرك التاريخ عند المصدر اليهوي في إطارهاء لا lew‏ من حيث ديناميكية الإله وثبات 
مضمون العهد. 

ويأتي الباب الرابع من هذه الدراسة ليوضح "المضمون الديني للمصدر اليهوي» 
رؤية نقدية". وينقسم بدوره إلى فصلين: يتناول الفصل الأول "مفهوم الإلوهية في 
المصدر اليهوي" في إطار الرؤية التجسيدية للإلوهية |S‏ يعرضها المصدرء والعلاقة بين 
يبوه والمجتمع الإنساني في ضوء جماعة العهد والتجلّيات الخاصة ليهوه» والوقوف على 
كيفية السلوك الديني للآباء في ضوء فكرتي العهد GEV‏ والبعد الأخلاقي GIN‏ 
ضوء أخلاقيات أبطال روايات المصدر اليهوي. UT‏ الفصل الثاني من هذا الباب فيركز 
على "العبادات والطقوس الدينية والتشريعات في المصدر اليهوي» رؤية טבש" 
لل سس بح httfp:/ /ketebhasit‏ 


المصدر اليهوي غي النوراة: دراسة في الوضامين التاريذية والدينية والسمات اللغوية 
ويتناول الحديث عن الأماكن المقدسة في المصدر اليهوي» والطقوس والأعياد الدينية 
كا يعرضها المصدرء والتشريعات في المصدر اليهوي في إطار الحديث عن الوصايا 
العشر في المصدر اليهوي ومقارنتها بالنموذج التثنوي للوصايا العشرء ثم استعراض 
لأهم التشريعات القانونية dela Yl‏ في المصدر اليهوي وتقسيمها إلى التشريعات 
الخاصة بالعبادات والطقوس والتشريعات ذات الطابع المدني ثم التشريعات الأخلاقية 
الاجتهاعية. وأخيراً الوقوف على أهم أوجه تأثير التشريع في بلاد الرافدين على 
تشريعات المصدر اليهوي في إطار نموذج من التشريع الرافدينى» المعروف ب" قانون 
حمورابي". Lely‏ محاولة الوقوف على ملامح التأثير الكنعاني في السلوك الديني 
لشخصيات المصدر اليهوي. 


ويأتي الباب الخامس من هذه الدراسة للوقوف على "السمات اللغوية للمصدر 
اليهوي» رؤية نقدية" ويضم هذا الباب فصلين» يركز الفصل الأول على "المصطلحات 
المميزة للمصدر اليهوي" من حيث أهم المصطلحات المميزة له» والمصطلحات التي 
استخدمها المصدر وكان لا مقابل مع المصادر الأخرى مع مراعاة تقسيم هذه 
المصطلحات gid‏ الدلالية (الدينية Gly Cele Wy‏ الفصل الثاني من هذا الباب 
ليحاول استنباط بعض Ol dl"‏ الأسلوبية للمصدر اليهوي" والتي ميزته على مستوى 
البنية اللغوية للمصدر من حيث بناء الجملة وظواهر أسلوبية مثل التقديم والتأخير 
والتكرار ثم ظواهر أسلوبية عامة مثل: الجناس والطباق والالتفات. مع مقارنة بعض 
هذه السات في إطار نموذج الخلق اليهوي والكهنوي. ITS‏ فقد دونت فيها أهم 
النتائج التي توصلت إليها الدراسة. http:/ /kotob.has.it‏ 
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htt: /ketob-hasa 


http:/ /kotob.has.it 


الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 

مدخل إلى نظرية المصادر 
توصل أصحاب نظرية المصادرء "ك.ه جراف" 48.11.00 و"فلهاوزن" 
(Wellahusen)‏ و "كوينن" (Kuenen)‏ إلى OF‏ التوراة تتضمن أربعة مصادر أساسية 
هى على الترتيب: المصدر اليهوي» والمصدر الإلوهيميء والمصدر التثنوي ثم الصدر 
الكهنوتي”". وحددٌ هؤلاء تاريخ كل مصدر من هذه المصادر الأربعة» فحددوا 
للمصدر اليهوي القرن التاسع قبل الميلادء وجعلوا الإلوهيمي ف القرن الثامن قبل 
الميلادء والتثنوي فى القرن السابع قبل الميلادء وأخيراً الكهنوي فى القرن الخامس قبل 
الميلاد. لكن هناك من خالف هذا الرأى مثل (EKong) "SS"‏ و"أورلي" 


)23 د محمد خليفة א-ש כב مود هريدي: | بقل וצב القديم (التقد اليهردي والمسيحى 
والإسلامي والغربي)» الطبعة الأولى» רייד دار الثقافة العربية ص٤11 TW.‏ "המקרא 
והמקורות ההיסטוריים שבו". ההיסטוריה של עם ישראל; סדרה ראשונה: מראשית עד מרד 
בר- כוכבא. בנימין מזר, הוצאת עם עובד. חברה להוצאה לאור בע"מ; ירושלים. 61982 
ע"26. ANAT‏ ומתתיהו אבידב (גרשמן), נתיבות בביקורת APO‏ הוצאת "מסדה" בע"מ. 
תלאביב, 1940, ע"8. عن نظرية المصادر 5[, cole‏ انظر: 
M.H.Segal: “the Composition of the Pentateuch, Afresh Examination", Studies in the‏ 
Bible, Chaim Rabin, Scripta Hierosolymitana: Publications of the Hebrew University,‏ 
James King West:‏ , 70-72קק ,1961 Volume 8, at the Magnes Press, Jerusalem,‏ 
Introduction to the Old Testament, Second Edition, New York, London, Macmillan‏ 

Publishing Co, Inc, 1981, pp63-66. 
H.H.Rowley: The Growth of the Old Testament, Hutchinson University, London, 1967, 


,28-34 
משה צבי סגל: מסורת וביקורת: אסופת מאמרים בחקר המקרא. הוצאת "קרית ספר"; 


בע"מ. ירושלים, 0 ע"19, יאיר הופמן: כיצד חוברה התורה; סוגיות בביקורת המקרא; 

משרד הבטחון; 1997. 

توماس ل.طومسون: التاريخ القديم للشعب الإسرائيل» ترجمة صالح على سواح» الطبعة الأولى» 

6 ,دار بيسان pod‏ والتوزيع» ببروت» لبنان» ص 235١-94‏ ريتشارد إليوت فريدمان: من كتب 

التوراة» ترجمة عمرو زكرياء مراجعة وتقديم أيمن > الطبعة الأولى» دار البيان للنشر والتوزيع» 

۳ קר ר+-ץ+). 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسوات اللخوية 

(K.Orelli)‏ و "شتراك" (Strack)‏ الذين جعلوا من المصدر الإلوهيمي أقدم مصادر 
בו وأرخوا 4 dr‏ (י יד \ ق.م) - ويرى "ديلمان" (A.Dillmann)‏ 
(Baudissin) " 3‏ 51 المصدر الكهنوتي أحدث من التثنوي؛ 9 ש للأول فی 
الفترة من Ve VV)‏ 6-2 נש للثاني فى الفترة من Vg 508 RAVEN)‏ 
Bl‏ "حزقيال كويفمان" فيرى OF‏ المصدر الكهنوتي هو أقدم مصادر التوراة”. ويرى 
"إيسفلت" Sf (OEissteldd)‏ مسألة نحديد زمنى دقيق للمصادر tal‏ يفتقد إلى الدقة 
المتناهية» وكل ما يقال فى هذا الشأن ses Fal‏ 


وقد شهدت نظرية المصادر تطوراً جديدأء لا سيا بعدما اتجه النقاد إلى دراسة كل 
مصدر من المصادر على حدة. وكانت أولى المحاولات» تلك التي قام بها "رودلف 
سميند" (RSmend)‏ فى عام 21917 حيث رأى إمكانية تقسيم المصدر اليهوي إلى 
مصدرين مستقلين: (اليهوي١)‏ رمز إليه بالرمز(١1)‏ و(اليهوي؟) رمز إليه 
COUN Ih‏ وقد يد "إيسفلت" هذا الرأى مع استبدال الرمزين 0D‏ و(۲[) 
بالرمزين (1آ) الذي يقابل (اليهوي١) (Dy‏ الذي يقابل (اليهوي ؟). ويرى "إيسفلت" 


)1( د.أحمد محمود هويدي: "تاريخ 1 وديانتهم» رؤية نقدية فى ضوء نظرية مصادر التوراة"؛ the‏ كلية 
الآداب» المجلد Cr)‏ العدد C1)‏ القاهرة» يناير» 5٠٠١‏ ص181. 

VAN yo د.أحمد محمود هويدي: "تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية فى ضوء نظرية مصادر التوراة"»‎ (1) 
Robert H.Pfeiffer: Introduction to the Old Testament, Harper Brothers Publishers, N.Y, 


1948 , p140. 
ספר‎ IWR כרך‎ OW (ז) יחזקאל קויפמן: תולדות האמונה הישראלית מימי קדם עד סוף בית‎ 


.65-74 הדפסה שביעית; הוצאת "מוסד ביאליק". ע"י "דביר"; תל אביב, 1957, ע"‎ WR 


وأيضًا د.أهد مود هويدي: "تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية فى ضوء نظرية مصادر gl‏ ,"+ 
AA ye‏ 
Otto Eissfeldt: The Old Testament, An Introduction, Trans by: P.R.Ackroyd, Harper‏ )4{ 
and Row, N.Y, 1972, p194.‏ 
(6)د.أحجد محمود هويدي: "تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية فى ضوء نظرية مصادر التوراة"» VAN go‏ 
.159 م Robert H.Pfeiffer:‏ 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
of‏ الرمز(1) يرمز إلى مصدر قديم (Laienquelle) ol»‏ أو المصدر غير الكهنوتي تمييزاً 
له عن المصدر الكهنوتي» وذهب إل أنه أقدم مصادر ay di‏ وتبداً dole‏ هذا المصدرء 
حسب رأى إيسفلت» من قصة الخلق وصولاً إلى موت Mosh‏ ويشير الدكتور "محمد 
خليفة حسن" إلى المصدر القديم» الذي أشار إليه إيسفلت بالرمز(1)ء باعتباره مصدراً 
يستخدم خارج إطار رجال الدين الرسميين ورجال Cw pH‏ الأمر الذي يدعم ما 
ذهب إليه "إيسفلت" 0 هذا المصدر القديم يجب تمييزه عن المصدر الكهنوي. Ul‏ 
"روبرت فايفر" sd (Robert HPfeiffer)‏ أن هناك بقايا من قصص wld‏ طابع 
خاص وسات مميزة» رأى el‏ تعود إلى مصدر قديم» رمز إليه بالرمز (5) والذي يقابل 
الرمز(1[) عند سيمند (Lye Sy‏ عند إيسفلت”. وعن الأصل المحتمل لهذا الرمز فقد 
يكون اختصاراً لكلمة Seir)‏ سعير) أو كلمة South)‏ الجنوب) في إشارة إلى إمكانية أن 
أن يكون هذا المصدر يرجع إلى منطقة أدوم”". كا يرى "قايفر" أنَّ هذا المصدر القديم 
ينقسم بدوره إلى مصدرين رمز إليهما بالرمز(51) “SO‏ بل وميز "ج.هامبل" 


Bole تقابل هذه التسمية فى دائرة المعارف العيرية (מקור חילוני) أو المصدر الدنيوي. انظر:‎ )١( 
(בְּרַאשִית): האנציקלופדיה העברית, دحو עשרים וּשלושה: חברה להוצאת אנציקלופדיות‎ 
ביאליק. ירושלים. 1973 + ע"319.‎ TOD בע"מ: הוצאת‎ 


(2) HH.Rowley: p41. 

(3) Robert H.Pfeiffer: p159, M.H.Segal: p70. 

)£( د. محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة» القاهرة» 

TeV יייז4‎ 

(5) Robert H.Pfeiffer: pl59, M.H.Segal: p70, H.H.Rowley: p41. 

(1) سعير: منطقة جبلية فى أرض أدوم تمتد من البحر الميت إلى خليج العقبة. يسمى OW‏ نصفها الشمالي 

جبالا ونصفها الجنوي الشراة» انظر: سبتينو موسكاي: الحضارات السامية القديمة» ترحمة د.السيد 
بعقوب) أطيئة المصرية العامة للكتاب» AAV‏ > א +" ص TT"‏ 
(۷)انظر: sale‏ (בְרָאשִׁית): האנציקלופדיה העברית. שם; ע"319, 

Robert H.Pfeiffer: p 140. 

(8) Robert H. Pfeiffer: p160. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

(Hempel)‏ بين SH‏ مستويات داخل المصدر اليهوي نفسه: الأول» (اليهوي١)‏ وهو 
ذلك المستوى الذي يبدأ قصصه بإبراهيم حتى غزو كنعان» وقد تمت كتابة هذا المستوى 
في السنوات الأولى من حكم داوود. والثاني» (اليهوي؟) والذي يتركز فى قصة يوسف» 
UT‏ المستوى الثالث فهو (Tig pel)‏ والذي يتحدث عن التاريخ البدائي مع حذف المادة 
الكهنوتية (الأصحاحات (VAY‏ من سفر التكوين”". 


pall add مصلرة إل‎ pull سبق يكن القول [0 قاد العهد‎ Le de thy 
اليهوي إلى أكثر من مستوى: مستوى قديم للغاية (اليهوي١) عند "سيمند"‎ 
عند "إيسفلت" و(١5) عند "فايفر"» ومستويات أخرى‎ (L) و"هامبل" والذي يقابل‎ 
حديئة نوعا ماء (اليهوي7) عند "سيمند" و(اليهوي؟/ اليهوي") عند "هامبل".‎ 
واليهوي عند "إيسفلت" و(52) عند "فايفر". وقد حدث الأمر نفسه للمصادر‎ 
الأخرى. فاقترح "بروکش" تقسيم المصدر الإلوهيمي لمصدرين» الأول‎ 
بالرمز(81) وأرجعه إلى المملكة الشمالية» وهو الأقدم‎ adh وأشار‎ )١يميهولإلا(‎ 
(82)ء‎ jo Dk والمصدر الثاني هو (الإلوهيمي؟) وأشار إليه‎ "Slr" :حسب رأى‎ 
وهو الأحدث حسب "جراف". موضحًا أنه عبارة عن الإضافات التي أدخلها‎ 
PN المحررون فى يبودا بعد سقوط المملكة‎ 


وهناك رأى ينكر وجود مصدر متفصل يحمل اسم ral‏ الإلوهيمي؛ معتبراً أنَّ 
مادة المصدر الإلوهيمي قد جاءت بمثابة تكملة Soll‏ المصدر Pg sed‏ ونختلف مع هذا 


Robert H.Pfeiffer: 1.‏ )1( 
(1) د.تحمد خليفة حسن» د.أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم (النقد اليهردي والمسيحي 
والإسلامي والغربي)» Wye‏ 

M.H.Segal: p77. 

)1( ;01 شازار: تاريخ نقد العهد القديم» من أقدم العصور حتى العصر الحديث» ترجمة.أحمد באו 
هويدي» تقديم ومراجعة محمد خليفة, المجلس الأعلى 7٠٠١ lal‏ ص 2 ITTY‏ 

J. Alberto.Soggin: Introduction to the Old Testament, Third Edition, Westminster, John 

Knox Press, Louisville, Kentucky, 1976, p118, James King West: p69. 
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سس سس سس سي — اباب الأول : الوصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
هذا الرأى» وذلك GY‏ كم التناقضات الموجود بين المصدرين اليهوي والإلوهيمي» من 
الناحية الأسلوبية أو الرؤى الدينية» يفند أى قول Ob‏ المصدر الإلوهيمي قد جاء لتكملة 
المصدر اليهوي. ولكن يمكننا القول إنه بعد سقوط المملكة الشمالية أصبحت السيادة 
للمملكة الجنوبية» الأمر الذي جعل المصدر الإلوهيمى ثانوياً مقارنة بالبهوي» فتركز 
ele!‏ بنتاج المملكة الجنوبية» وأفكار ها التي استقرت 3 وجدان رجال الدين cially‏ 
لا سيا تلك المشاغر القومية.التى ارتبطت [SAL‏ ومملكة داود» خصوصاً بعد انتهاء 
الوجود السياسي للملكة الشمالية. ولا شك فى أنَّ الكتابات الدينية قد مرت» لا سيا 
المصدران اليهوي والإلوهيميء بعمليات متكررة من التحرير يمكن الوقوف عليها فى 
مظاهر التأثير والتأثر بين كلا المصدرين. بل ويذهب "توماس: ل.طومسون" ( Thomas‏ 
(L-Thompson‏ و"هارى إلمر بارنز" إلى 01 المصادر تعد ثمرة عمل مجموعة من HEM‏ 
أو حتى مدارس من PLUSH‏ الأمر الذي يسمح بتوظيف وإثراء هذه الكتابات» ly‏ 
يتلاءم مع الظروف الاجتاعية والدينية والسياسية السائدة آنذاك. ولعل النظرة 
الأخلاقية السامية التي يديا المصدر الإلوهيمي إزاء الإله وأبطال قصصه. والتركيز على 
سمو الجانب الأخلاقى لديهم؛ تؤكد على أنه لم يعتمد فى مادته على المصدر اليهوي» بل 
اعتمد على التراث الديني فى صورته الشفهية بعيدًا عن الإضافات والتعديلات ذات 
الطابع القومي الواضح للمصدر اليهوي وقد التقى مع المصدر اليهوي فى بعض 
الأمور انطلاقًا من باب التأثير والتأثر واعتمادهما على أصل واحد قديم؛ وبالتالي يمكن 
القول بأنه إذا كان المصدر اليهوي يعبر عن ملحمة قومية فى إطار مفاهيم العهد 
والاختيار» فإن المصدر الإلوهيمي يعبر عن هذه الملحمة فى جانبها الديني. 

وفيا يتعلق بحدود مادة المصدر اليهوي» فهناك اتفاق lel‏ تبدأ مع بداية التوراق 
لكن هناك تساؤلات كثيرة حول أين تنتهي هذه المادة. فيرى "فايفر" ضرورة ضم سفر 


)١(‏ هاري pole M‏ تاريخ الكتابة التاريخية) ترجمة د. محمد عبد الرحمن برج» مراجعة د.سعيد عبد الفتاح 
عاشور الجزء الأول الهيثة المصرية العامة للكتاب» PA yo VAAL‏ توماس ل.طومسون: AMY ye‏ 

Robert H.Pfeiffer: p ١7/١ 015 توماس ل.طومسون: ص‎ (1) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
aaa‏ إل Sole‏ امسلاو انيري ليكوة ناذا ماده وما Oly‏ سر SLAM‏ يعمل 
على قصص متعلقة بغزو كنعان» الأمر الذي يشكل عنصراً أساسياً للمصدر اليهوي» 
واستبعاد المادة التي تدور حول داوود وشاؤول فى سفرى صموئيل من isle‏ المصدر 
اليهوي”". أمّا "بوليوس باور" فيكتفى بضم قصة الغزو الواردة في الأصحاح الأول من 
القضاة فقط لادة المصدر اليهوي”". a‏ مسألة تحديد أين تنتهي مادة المصدر اليهوي 
من ضمن المشكلات التي تنطوى عليها نظرية المصادر. ونتفق مع رأى باور القائل 
بانتهاء مادة المصدر اليهوي عند قصص الغزو الواردة في الأصحاح الأول من سفر 
القضاة؛ وذلك لأنه يمكن اعتبارها تمثل إلى حي كبير بداية تحقيق آخر مراحل العهد 
بشكل فعلي» والمتمئل في الدخول إلى أرض كنعان (تكوين ١١‏ ו -14) على الرغم من أن 
التحقيق الفعلي لذلك في صورة الاستقرار السيامي والديني ل يتم SU‏ عصر داوود. 

Of‏ حسم هذه المسألة ai‏ ق ck, pall UE‏ 46 أن كات المصدر اليهوي فى 
سبيل كتابتهم 520 المصدر اليهوي اعتمدوا على تراث كبير وضخم وممتد» قاموا بدمجه 
على مراحل متعددة فى إطار ملحمة المصدر اليهوي» بدءا من قصص خلق العالم 
di yoy‏ قصص غزو Poles‏ الأمر الذي قد fat‏ من الصعب تحديد أين تنتهى 
مادة المصدر اليهوي» ويجعل هذه المسألة نسبية وليست يقينية. | 

tly‏ على ما تقدم» يمكن رسم تصور للمراحل التي مرت بها المصادر» وصولاً إلى 
الشكل النهائي ها المتمثل فى التوراة على صورتها ASI‏ كانت البداية مع المصدر 
اليهري الذي تم تأليفه فى المملكة الجنوبية (يهودا) ما بين القرن التاسع والثامن قبل 
الميلاد» ويصف fie‏ العمل الأدبي قصة بني إسرائيل من بداية العالم» وحتى الدخول إلى 
أرض كنعان بقيادة يشوع. تبع هذا المصدر بحوالى قرن من الزمان تأليف المصدر 


(1) Robert H. Pfeiffer: 7. 

(2) Julius A.Bewer: The Literature of The Old Testament, Columbia University Press, New 
York and London, 1922, 1933, Completely Revised by: Emil G.Kraeling, 1962, p73. 

(3) Bernard W.Anderson: Understanding the Old Testament, Prentice-Hall, Inc.Englewood, 
Cliffs, M.N.J, 1957 pp160-161. 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر إلتوراة 
الإلوهيمي كرؤية مستقلة عن رؤية المصدر اليهوي. des‏ الرغم من أنَّ المصدر 
الإلوهيمي يصف نفس التاريخ الذي يصفه المصدر اليهوي» إلا أنه يتجاوز 
الأصحاحات (\ -\ \) من سفر التكوين» ليبدأ قصته مع إبراهيم (عليه السلام). وى 
حوالى القرن السابع قبل الميلاد» اندمج المصدران اليهوي والإلوهيمي فى عمل أدبي 
واحد بواسطة محرر أو مدرسة من المحررين لظروف سياسية واجتماعية مضطربة. 
تعرض هذا العمل الأدبى لعملية أخرى من التحرير فى القرن السادس قبل الميلادء 
حيث تم إدماج ما يُعرف بالمصدر التثنوي إلى المصدرين اليهوي والإلوهيمي. وأخيراً 
يأتى المصدر الكهنوتي ليكون المرحلة الأخيرة فى عمليات التحرير» وينضم فى حوالى 
القرن الخامس قبل الميلاد إلى المصادر الثلاثة السابقة. وى كل مرحلة من هذه المراحل» 
كان كل محرر أو مجموعة من المحررين يعدل وينقح فى هذا العمل الأدبى» حتى خرج 
فى صورته النهائية على يد الكاهن Oe‏ 


)١(‏ تشبر معظم المصادر التاريخية إلى ol‏ عمليات تحرير وتدوين الكتب الدينية اليهودية على وجه العموم 
والتوراة والتلمود على وجه الخصوص» بدأت فى بابل بعد السبى البابلي فى القرن السادس قبل الميلادء 
واستمرت حتى القرن الخامس بعد الميلاد» حتى أخذت شكلها النهائي الحالي. وتشير القصة التوراتية 
AN‏ الكاهن اليهودي "عزرا" هو الذي כ ودوّن أكثر التعاليم الدينية اليهودية فى بابل بمساعدة عدد 
من الكهنة. وتلقب التوراة عزرا الكاهن بلقب "كاتب شريعة إله السماء"» وهناك سفر كامل فى التوراة 
يتحدث فيه عن رحلته من بابل إلى أورشليم لكى يعلم أهلها ما ابتدع من نظم وقوانين جديدة أدخلها 
على العبادات والصلوات والطقوس. 
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الفصل الأول 
dole ls)‏ امصير البهوي) 


تید 

تهدف الدراسة في هذا الفصل إلى تحليل مادة المصدر اليهوي» وآراء النقاد في 
تحديدها. وسوف يتم عرض مادة المصدر اليهوي في أسفار التوراة كل على حدة» مع 
مراعاة التعرض كذلك لروايات المصدر اليهوي في سفري يشوع والقضات لارتباطه 
بروايات المصدر اليهوي في التؤراة» OY,‏ المادة الواردة في هذين الأصحاحين تعبر عن 
مضمون الغاية اليهوية من حيث تحقيق آخر مراحل العهد من الدخول إلى أرض كنعان 
والسيطرة على جزء كبير منهاء حسب رؤية US‏ المصدر اليهوي”"©. وسوف تعتمد 
الدراسة في هذا الفصل في معظمها على مادة المصدر اليهوي التي بتاها 
"ك.ه.جراف" عند تقسيمه للمصادر» وذلك LEY‏ تعد الأساس الذي اعتمد عليه 
معظم النقاد OY‏ مادة المصدر اليهوي لديه تعد أكثر Bay West‏ من خيث تسلسل 
الأحداث وترابطهاء لا سيا في سفرى التكوين والخروج”'". ويتم نتبع مادة المصدر 
اليهوي طبقاً لتسلسل ترتيب أسفار التوراة كما وردت في نص العهد القديم. 


(١)هناك‏ من العلماء من يضم سفر يشوع إلى الأسفار الخمسة الأولى» ويعتيرها وحدة واحدة ويطلق عليها 
مصطلح "Hexateuch”‏ أى الأسفار الستة» وهناك من يضم سفري يشوع والقضاة إلى الأسفار الخمسة 
ويطلق عليها مصطلح "طءنعاهام»11") ومنهم من يضم إلى الأسفار الخمسة سفري يشوع والقضاة 
وسفري صموثيل ويطلق علبها مصطلح ."Oktateuch"‏ لزيد من التفاصيل» انظر: د. محمد خليفة 
حسن: مدخل Gad‏ إلى أسفار العهد القدیې القاهرة» 21997 Robert T+ .co8-0A wo‏ 


H.Pfeiffer:, p 60-61 James King West:, pp 
. ۱۳۷ -۱۳ ٤ص‎ › زالمان شازار:‎ (Yr) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التلريخية والدينية والسمات اللغخوية 
أولاً: المادة اليهوية فى سفر التكوي. ^ 

يقسم نقاد العهد القديم سفر التكوين إلى قسمين: الأول يشمل الأصحاحات 
(تكوين١-١١)‏ ويتناول عرض الأحداث من بداية الخلق وحتى Sle‏ الطوفان أو ما 
يُعرف باسم (قصص ما قبل التاريخ). والثانى يشمل الأصحاحات (تكوين7١-50)‏ 
ويتعر ض لتاريخ ما عير عله المصدر ell‏ بني إسرائيل من إبراهيم (عليه السلام) 
وحتى موت يعقوب (عليه السلام) واستقرار بني إسرائيل في أرض par‏ 
١‏ - المادة اليهوية فى الأصحاحات (تكوين١‏ - \ \): 

: رواية الخلق وجنة ם:‎ C1) 

ib‏ لرأى جراف OB‏ رواية الخلق (تكوين؟: 4 ب-5١)‏ تنسب إلى المصدر 
اليهوي» وذلك مقابل رواية الخلق (تكوين١:١-7:5أ)‏ التي تنسب إلى المصدر 
الكهنوتي”". وتتناول القصة أحداث gle‏ السموات والأرض» وخلق الإنسان وكيفية 
ا لخلق» وخلق ו النباتية التي CA‏ جميعها لآدم» وذلك باستثناء شجرة معرفة الخير 
والشر: "וּמַעַץ הַדַּעַת טוב YQ)‏ ל א ת אכל ly 1D‏ شجرة معرفة الخير والشر 
فلا تأكل منها..." (تکوین۱۷:۲). Uy‏ رأى يبوه 0h‏ آدم وحيدٌ في الجنة» خلق له 


,)1( يعد سفر التكوين نقطة الانطلاقة في البحوث التي قامت عليها نظرية المصادر في العصر الحديث. ويأي 
اسم السفر حسب بدايته. وقد جرت العادة في العصر الملينستي (الإغريقي) على تسمية السفر حسب 
مضمونه باسم "الخلق" وعلى ما يبدو OB‏ الكلمة اختصارٌ ل "خلق العالم". لمزيد من التفاصيل حول 
تطور مسميات سفر التكوين. انظر: مادة (בְרָאשִׁית). האנציקלופדיה העבריתע"318. 

)1( د. محمد خليفة حسن: مدخل نقدي إلى أسفار العهد القديم» ص PO‏ ريتشارد إليوت فريدمان: ص۸ 
S.R.Driver: An Introduction to the literature of the Old Testament, ninth edition,‏ 
Edinburgh, T, T.Clark, 1913, p6, Book of Genesis, (URL: www.mb-soft.com), Cited in‏ 


.2002 
(۳)زالمان شازار: ص٤۱۳‏ . 
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الباب الأول : المصدر اليموج بين مصادر التوراة 

اليهوية للخلق والرواية الكهنوتية (تكوين١:5-1: TE‏ منها"“: 
-١‏ ترتيب عملية الخلق: حيث يأتي خلق آدم في الرواية الكهنوتية في نهاية عملية الخلق» 
بعد Gle‏ الحياتين النباتية والحيوانية: NYY ONY WN"‏ אָדָם בְּצֵלָמְנוּ 


2 وقال الله: نعمل الإنسان على صورتنا ב 


ד- خلق حواء: تلازم خلق حواء مع خخلق آدم في الرواية الكهنوتية: NDB"‏ אֶלְהִיס 
אֶת ri? OTN]‏ جلإجه NIB ON‏ אתו NIA AIP Wp‏ אֹתְס: 
فخلق الله الإنسان على صورته» على صورة الله خلقه» 153 وأنثى +" 
(تكوين١:‏ ۲۷). GUT‏ الرواية اليهوية جاء Gh‏ حواء بعدما لم يجد آدم "ياود 
aig‏ معیناً نظيره" (تكوين7: + oY‏ 

وهناك اختلاف بين نقاد العهد القديم على نسب هذه الرواية إلى المصدر اليهوي: 
فيستثنى "رويرت.ه فايفر" منها الفقرات )64-0 215-1١‏ 9 \-19) وينسبها إلى 
المصدرين (52:15) وهما عبارة عن مستويين من المصدر القديم الذي اقترحه روبرت 
فايفر» والذي رمز إليه بالرمز(5) والذي يرجح أنه اختصار لكلمة (Seir)‏ أو كلمة 
(South)‏ ويرى "כ فايفر" 41 هذا المصدر القديم يسبق المصدر اليهوي وتتشابه 


)1( عن أهم الاختلافات بين الروايتين» انظر: 

עָלִי יסיף: סיפור העם העברי. תולדותיו סוגיו וּמשמעותו: מוסד ביאליק: ירושלים, הוצאת 
הספרים של אוניברסיטת בן-גוריון בנגב 1994; ע"9 1 Lae‏ الدين حفني ناصف: اليهودية في 
العقيدة والتاريخ» الطبعة AN‏ دار العام الجديده القاهرة ۲ ص ص ۱٤۷-۱ ٤٩‏ » 

U.Cassuto: Acommentary on the book of Genesis, Part )1( from Adam to Noah, 
translated from the Hebrew by: Israel Abrahams, the Magnes Press, the Hebrew 
University, Jerusalem, 1984, pp88- 89, S.R.Driver: p8, Richard Shand, The Theme of 
Paraddise, (URL: http://alamut.com), Cited in 2002, John D.Payne, Introduction to 


Genesis, (URL: http:// www.fwepiscopal.org), Cited in 2002. 
(2) Some Notes on Genesis: (URL: www.uwp.edu), Cited in 2001. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
مادته إلى حد كبير مع مادة اليهوي» لا سيا في الأحداث الواردة في الأصحاحات 
(تكوين١-١١)‏ من سفر التكوین". 


Eb‏ لرأى جراف Ob‏ الفقرات (YE)‏ من الأصحاح الثالث تنتمي إلى المصدر 
ומע OS‏ ويتفق ane‏ 0 ذلك معظم نقاد العهد |( فبعد أن استقرت الأمور 0 
جنة عدن تنجح الحية في غواية pol‏ وحواء فيأكلا من الشجرة المحظورة؛ الأمر الذي 
يتسبب في إنزال عقاب يبوه عليهم: 


"אָל WR NAD‏ הַרְבָּה אַרְבָּה TD AYYa TID) Waxy‏ בָנִים رياد 
JINA) TPN PIP? PID? WR DIN Ja WN? NIN) TNPWA TWN‏ 
מן TON? PPI IW YTD‏ לא תאכל 19910 אֲרוּרָה הָאֲדָמָה ViAYYA JAY?‏ 


NY? NTYD AY אֶת‎ HIN) 77 פִּצְמִיַ‎ ITT) Yip) PA 19? כל‎ MINA 


a Fl ere? 


DN) DIN TOY >> DP? NYPD הָאֲדָמָה‎ IN עד שוּבְךָ‎ DN? הלאכל‎ PPN 
أكثر أتعاب حملك» بالوجع تلدين أولاداء وإلى‎ Less لاود תָּשוּב: وقال للمرأة:‎ 
رجلك يكون اشتياقك» وهو يسود عليك» وقال لآدم لأنك سمعت لقول امرأتك...‎ 
ملعونة الأرض بسببك. بالتعب تأكل منها كل أيام حياتك» وشوكاً وحسكاً تنبت لك»‎ 
نص اموه إلى ככ الى שב مني‎ Ss غ اقرع عرق تك ناكل‎ ist 
ويلي ذلك طردهما من‎ OTT) لأنك من التراب وإلى التراب تعود"‎ 
iad 
מִשָׁם‎ np? ناور לעב'ד אֶת הָאֲדָמָה אֲשֶׁר‎ we אֶל הִים‎ mm? yw" 
NDI DIG] לְהַט‎ DK? הַכְּרֵבִים‎ NY TY לגן‎ OTP 19W) אֶת جيجه‎ WIP? 


(1) Robert H.Pfeiffer: p160, Bernard W.Anderson: p164, Julius A.Bewer: p65. 
. ۱۳٤ص (؟)زالمان شازار:‎ 


NV o انظر: ريتشارد إليوت فريدمان:‎ (YD) 
James King West: p564, Bernhard W.Anderson: p164. 


ee oso MEE REE ا دا‎ 


الباب الأول : المصدر اليموي بين مصادر التوراة 


ع ראֶת 22 PY‏ 7 : فأخرجه الرب SY‏ من Be‏ عدن ليعمل الأرض التي 
ix‏ منها. رد الإنسان وأقام شرقى جنة عدن» الكروبيم ويب سيف متقلب 
لحراسة طريق شجرة الحياة" (تكوين*: ٤-۲۴۳‏ 7)۲ . 

(ج) قابيل وهابيل (تکوین٤: :)55-1١‏ 


تنسب فقرات الأصحاح الرابع إلى المصدر اليهوي في رأى א" إلا أنَّ 
إيسفلت ينسب الفقرات (YEA IV ON)‏ من هذا الأصحاح إلى ذلك المصدر 
القديم الذي أشار إليه بالرمز FOL)‏ روبرت فايفر فيرى أن الفقرات OVD‏ 
من هذا الأصحاح تنتمي إلى المصدر الذي أشار إليه بالرمز )82( والفقرات (צו - 
(YE‏ للمصدر الذي أشار إليه بالرمز (SV)‏ وتتناول هذه القصة أحداث أول سابقة 
قتل في التاریخ» حيث تشير إلى أن قابيل قتل أخاه هابيل بسبب قبول بهوه قربان هابيل 
ورفض قربانه. Gly‏ عقاب ope‏ لقابيل في صورة Bad‏ مرعبة» حسب النص اليهري 
ترافقه حتى الموت: 


"וְעַתָּה TDF Wy‏ جز ANF WY TINT‏ אֶת ودج NO?‏ אֶת דָּמֵי TON‏ 
ayn. TP‏ ד אֶת הָאֲדָמָה ל א ND AON‏ כ חָהּ לָךְ 92 ]77 موث בָאָרֶץ: OVG‏ 
)١(‏ الكروبيم: عبارة عن صور أو منحوتآت ذات أشكال بشرية مجنحة تشكل جزءاً من الهيكل قبل تحريمها. 
ولا يرال أتباع I‏ حتى اليوم وهم في حالة من العبادة التأملية يراقبون منحوتة تمثل اثنين من 
الكروبيم متعانقين؛ GLE‏ أن يدير أحدهما ظهره للآخرء الأمر الذي يعتبر نذير شوم Jul‏ أجمع. انظر: 
سهيل ديب: التوراة بين الوثنية والتوحيد؛ الطبعة الأولى» دار النفائس» بیروته BAY‏ 219486 
ص۹٤۰‏ ريتشارد إليوت فریدمان: ص٤ ٥-۱۵‏ ۱۵؛ سبتینو موسكاتي: VITA‏ 
CY)‏ زالمان شازار: ص4 AY‏ 
(۳) هو عبارة عن ذلك المستوى القديم من المصادر والذي يسبق المصدر اليهوي بفترة طويلةء وقد رمز إليه 
إيسفلت بالرمز CL)‏ ليميزه عن المصدر الكهنوتي. ويقابل هذا المصدر القديم المصدر الذي افترحه 
روبرت فايفر ورمز إليه بالرمز )9 وسنتحدث تفصيلاً عن هذه التسميات في الفصل الثاني من هذا 
الباب. 
Otto Eissfeldt: P194, Robert H.Pfeiffer: pl60.‏ )4{ 
ו 


المصدر انيهوي في التوراة: دراسة في المضامين للتاريخية والدينية والسمات اللفوية 
ملعون أنت من الأرض التي فتحت فاها لتقبل دم أخيك من يدك. متى عملت 
الأرض لا تعود تعطيك قوتها. تائهاً وهارباً تكون في الأرض" (تكوين٤: .)١7-1١‏ 
يلي ذلك الحديث عن لامك» من نسل قابيل» والذي فاق قابيل» حسب النص اليهوي» 
في دمويته ووحشيته: 

"וי אמֶר Th?‏ לְנָשִיו برجم ولام wow‏ קולי נָשי واج IPR TINT‏ جد 
MATT WR‏ 9 )772 לְחַבָּרָתִי: وقال لامك لامرأتيه dole‏ وصلة: اسمعا قولي يا 
امرأتي لامك» وأصغيا لكلامي فإني قتلت رجلاً لجرحي» Coby‏ لشدخي." (تكوين٤‏ : 
AY‏ 
( د ) أبناء الله وبنات البشر: 


Og ed الفقرات (تكوين7:1-؟) تنتمي إلى المصدر‎ OB لرأى جراف‎ lib 
فينسبان هذه الفقرات إلى ذلك المصدر القديم الذي أشرنا إليه‎ Gas إيسفلت‎ Ul 
وتشير الفقرات إلى قصة الجبابرة الخرافيين الذين وُلدوا نتيجة لعلاقة‎ LL 
المصاهرة التي حدثت بين أبناء الله وبنات البشر:‎ 

TY"‏ כִּי הַחָל הָאָדֶם كد ב על פְּנֵי TINT‏ וּבָנוֹת WTP‏ לָהֶם IND‏ בְנֵי 


rut 


ANT‏ הִים אֶת בְּנוֹת OFR‏ جد ט'ב'ת הַנָּה WP?)‏ ووه נָשִׁים جرد 7 WE‏ בְּחָרוּ: 
وحدث لا ابتدأ الناس يكثرون على الأرض وولد لمم oly‏ أن أبناء الله رأوا بنات 
الناس أبن حسنات. فاتخذوا لأنفسهم نساءً من كل ما اختاروا" (تكوين5: .)5-١‏ 


(ه) رواية الطوفان 


تصف الأصحاحات (Qin SS)‏ من سفر التكوين رواية الطوفان وتتداخل 
مادة المصدرين اليهوي والكهنوق في هذه الرواية. وتنسب بعض الفقرات إلى المصدر 
اليهوي وهى: )455 10 ¥4/ ר: /A-0‏ ץ: |-46 %-י\. om VV ب٦1 (AY‏ 
(1 )زا لان شازار: ص ATE‏ 


(2) Otto Eissfeldt: 194, Robert H.Pfeiffer: p160. 
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الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
۲ א ۲-١‏ יז-ץץ) Ul‏ بقية الفقرات في هذه الأصحاحات فينسبها 
جراف إلى المصدر الكهنوتي”". وتتناول الرواية اليهوية أحداث الطوفان الذي جلبه 
يبوه عقاباً لبني البشر على آثامهم وشرورهم التي تزايدت على وجه الأرض: 


OPN יְהוָה: عجوم אֶת‎ WR) בָּאָרֶץ‎ ORI NYY כִּי רַבָּה‎ AYN NIN" 
223 SS בָּרָאתִי מַעַל פָּנִי הָאֲדָמָה: ورأى الرب 1 شر الإنسان قد‎ WR 
لكن الرب طلب من نوح أن‎ V0 عن وجه الأرض..." (تكوين1:‎ get فقال الرب‎ 
يأخذ معه في الفلك الذي صنعه جميع أهل بيته وسبعة أزواج من جميع البهائم الطاهرة‎ 
| Halll وزوجين من البهائم غير‎ 

PTY רָאִיתִי‎ NN כִּי‎ AT אל‎ WD 92) PY יְהוָה ودام בא‎ RY" 
ּמן‎ INR) איש‎ nya جو اجيزم‎ Nem NDAD לפָנֵי 5153 مجم מכ ל הַבְּהָמָה‎ 
ادخل أنت‎ : cod وقال الرب‎ AYR] איש‎ OIYP רָה הוא‎ TY אֲשֶׁר ל א‎ pT 
فى هذا الجيل. من جميع البهائم‎ GU إياك رأيت باراً‎ GY وجميع بيتك إلى الفلك.‎ 
الطاهرة تأخذ معك سبعة سبعة ذكراً وأنثى. ومن البهائم التي ليست بطاهرة اثنين‎ 
وحدد الرب لنوح مدة للقيام بذلك لأنه سيأ بعد‎ .)۲-١ ذكراً وأنثى" (تكوين۷:‎ 
بالطوفان الذي سيستمر على مدى أربعين يوماً وأربعين ليلة:‎ ell سبعة‎ 

"9 37070 עוד TI AYA‏ מַמְטִיר PINT DY‏ אַרְבָּעִים OP‏ וְאַרְבָּעִים )12° 
וּמָחִיתִי אֶת כָּל 53770 אֲשֶׁר עָשִׂיתִי VA‏ 8 הָאֲדָמָה. ויעש دو جد ל אֲשֶׁר WAYS‏ 
7 لأني بعد سبعة أيام أيضاً أمطر على الأرض أربعين bey‏ وأربعين ليلة. وأعو عن 
وجه الأرض كل ما عملته. ففعل نوح حسب كل ما أمره به الرب" (تكوين۷: .)٥-٤‏ 
وبعد نهاية الطوفان يقدم نوح القربان إلى يهوه» الذي يقبله منه ويعرب عن رضائه عنه: 


)1( ويختلف غالبية النقاد مع جراف حول بعض فقرات هذه القصة: فيرى برنارد أندرسون أن الفقرات :١(‏ 
(Te ۹ ۹‏ تنتمي إلى المصدر اليهوي. والفقرات (۸: AP OT‏ 17 ب) ينسبها ريتشارد إليوت 
فريدمان إلى المصدر اليهوي» كا ينسب الفقرة (V)‏ من الأصحاح الثامن إلى المصدر الكهنوتي بدلاً من 
اليهوي» انظر: زالمان شازار: ص٤‏ 17+ ريتشارد إليوت فريدمان: ص7١1‏ 27 

Bernard W.Anderson: 5 
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المصدر اليهوي في التوراة: درائسة, في المضامين التاريخية والدينية. والسمات Aygalll‏ 


"1201 ג'חַ AY? a‏ ויקח جد ל הַבְּהֵמָה AVA‏ רָה 23 ל הָעוּף הַטָהוּר 
על ע'ל'ת 93783 N‏ יְהנָה אֶת PEED‏ وبنى نوح مذبحاً للرب. وأخذ 
من كل البهائم الطاهرة ومن كل الطيور الطاهرة وأصعد محرقات على المذبح فتنسم 
الرب رائحة الرضا..." (تكوين8: ۲۰- TE Lely ITN‏ إعلان يبوه عن استمرار 
الحياة رغم شرور الإنسان: 

PRY"‏ יְהוָה אֶל לְבּוּ ל א א'סְף Dp‏ עוד אֶת PTR‏ בַּעֲבוּר הָאֶדֶם ע'ד 
79 יְמַי הָאָרֶץ זֶרַע THR‏ زم ר וח ם PP]‏ إن جو OV]‏ וְלַיְלֶה ל א a?‏ وقال 
الرب في قلبه لا أعود ألعن الأرض أيضاً من أجل الإنسان مدة كل أيام الأرض زرع 
وحصاد وبرد وصيف وشتاء ونهار وليل لا تتوقف" (تکوین۸: ۲۱ ب- CTY‏ 


( و ) لعنة نوح (تکوین۹: ۲۷-۱۸): 

Lb‏ لرأى جراف SB‏ هذه الفقرات تنتمي إلى المصدر اليهوي”» SST‏ من 
روبرت فايفر وإيسفلت» فيريان 01 هذه القصة تعود إلى ذلك المصدر القديم الذي 
يُشار إليه بالرمز (5) عند فايفر» ويُشار إليه بالرمز (L)‏ عند إيسفلت”. وتدور أحداث 
هذه الرواية حول اللعنة التي أصابت كنعان بسبب ما قام به أبوه من فعل مشين - 
حسب النص اليهوي- تجاه والده نوح: 

RY"‏ 37 אָבִי WIP‏ אַת NIY‏ אָבִיו... וַייקֶץ נ'חַ YP Pn‏ אֶת WY‏ עָשָׂה 
לו جد WPT‏ د« «جد אָרוּר YIP‏ پچ پاچد PON? AP‏ فأبصر حام זע كنعان 
عورة أبيه... فلا استيقظ نوح من خره علم ما fab‏ به ابنه الصغير. فقال: ملعون 
كنعان. عبد العبيد يكون = ₪" (تكوين؟: TORT + VY‏ 


. ۱۳٤ص شازار:‎ UG CD 
(2) Robert H.Pfeiffer: p160 ,Otto Eissfeldt: p194. 
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الباب الأول : المصدر اليسو بين مصادر التوراة 

( ز) نسل نوح 

يرد في الأصحاح العاشر الفقرات 74-171١ AA)‏ 70) -التي ينسبها جراف 
إلى المصدر اليهوي'- سرد للأمم والشعوب التي انحدرت من نسل سام وصولا إلى 
بني عابر: 

"וּלְשָׁם 777 D3‏ הוּא אָבִי כָּל בְּנֵי NE? TR Tay‏ הַגָּדוֹל. בָּנִי OW‏ עִילֶם WR]‏ 
TWD)‏ )719 וְאָרֶם: وسام أبو كل بني عابر أخو يافث الكبير ولد له أيضاً بنون. 
بنو سام عيلام وأشوز وأرفكشاد ولود .(YY-Y\ :١١كت( "oll,‏ ويعل. 
gas sls‏ وقائمة أنسابهم» على حسب ما كان يعرفه العبريون» وقت تدوين العهد 
ו( aes CY)‏ "ريتشارد إليوت فريدمان" واتار اشن" ds‏ ا 
و"جيمس كنج ويست" مع "جراف" في نسب هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي. Ul‏ 
"فايفر" فيختلف معهم وبنسب هذه الفقرات إلى المصدر القديم )52( مع pan‏ 
التغييرات حيث ترد لليه ف الفقرات HVE ۱ 19-8 cal)‏ ويرى 
"إيسفلت" نسب الأصحاح العاشر كله إلى المصدر اليهوري» ويزيد جيمس كنج 
ويست على فقرات هذه القصة الفقرات )0 1 -5% 1) وينسبها إلى المصدر اليهوي””". 
(ح ) رواية برج بابل (نك١9-1:11)‏ 

Lb‏ لرأى جراف 09 الفقرات(١-4)‏ من الأصحاح الحادي عشر تنتمي إلى 
المصدر ומ %". ومضمون هذه الفقرات أن ut‏ اليشر سعوا إلى الاتحاد والوحدة» 


)1( زالمان شازار: ص٤۱۳‏ . : 

)1( حامد عبد القادر: الأمم السامية؛ مصادر تاريخها وحضارتهاء مراجعة وتعليق د.عوني عبد الرؤوف» دار 
Lag‏ مصر للطبع والنشر» الفجالةء القاهرة» ٠1۹۸١‏ ص١‏ 4. 

)1( ريتشارد إليوت فريدمان: ודצ 


Bernard W.Anderson: p165, Julius A.Bewer: p69, James King West: p564, Robert 
H.Pfeiffer: p160, Otto Eissfeldt: pi99. 
ATE 2 زلمان شازار:‎ CE) 
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المصدر اليهوي في التورلة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
الأمر الذي اعتبره يبوه استمراراً لمسيرة الإثم والشر الإنساني. فجاء عقاب يبوه 
بتشتيت بني البشر على وجه الأرض. وبلبلة ألسنتهم: 

WRK DR 7"‏ אל AWD‏ הָבָה OID? YQ]‏ וְנִשְׂרְפָה לִשְׂרָפָה... נַי אמְרוּ 
773 دجم לָנוּ עִיר וּמִגְדָל WR‏ בַשָׁמַיִם וְנַעָשָה לָנוּ OW‏ פֶן-נָפוּץ עַל 99°25 
הָאָרֶץ.... 7772739 )1939 OY‏ שְׂפָתָם Wy‏ ל'א way?‏ אִיש שְׂפַת רַעֲהוּ p99)‏ 
2/57 א תֶם OWD‏ עַל פְנֵי ج PINT‏ وقال بعضهم لبعض: هلم نصنع LJ‏ ونشويه 
شياً... وقالوا: هلم نبن لأنفسنا مدينة وبرجاً رأسه بالسماء ونصنع لأنفسنا ו של 
نتبدد على وجه كل الأرض... le‏ ننزل ونبلبل هناك لساءهم؟ حتى لا يسمع بعضهم 
OLS‏ بعض. ב الرب من هناك على وجه كل الأرض" (تكوين١١: ERAT‏ ۷- 
(A‏ ويختلف كل من إيسفلت وفايفر مع جراف في نسب هذه الفقرات إلى المصدر 
cs seal‏ فيريان of‏ هذه القصة تعود إلى المصدر القديم الذي يُشار إليه بالرمز(8) عند 
فايفر» ويُشار إليه بالرمز (1) غند إيسفلت". 

(۲) المادة اليهوية فى روايات الآباء (تكوين7١-5:0)‏ 


تقدم الأصحاحات VY)‏ 0( من سفر التكوين عرضًا للتاريخ منذ عصر إبراهيم 
ate)‏ السلام)» وحتى استقرار بني إسرائيل في أرض مصرء وموت يعقوب (عليه 
السلام). وتشترك المصادر اليهوي والإلوهيمي والكهنوتي في مادة هذه الأصحاحات» 
وما همنا هنا هو التركيز على مادة المصدر اليهوي في هذه الأصحاحات. وفيا يلي سرد 
هذه المادة مقسمة على النحو التالي: 
(i)‏ قصة إبراهيم في المصدر اليهوي: 

Gh‏ قصة إبراهيم في المصادر اليهوي والإلوهيمي والكهنوتي في الأصحاحات 
(تكوين7١: CVA :70-١‏ وتتناول هذه القصة أهم الأحداث التي Fe‏ بها إبراهيم 
عليه السلام من لحظة مولده» مروراً Spree‏ من أور الكلدانيين» ثم ال هجرة إلى مصر 


(1) Otto Bissfeldt: p194, Robert H.Pfeiffer: Pl 60. 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
وما حدث له tha‏ ثم أخيراً عودته إلى أرض كنعان. وما تضمنته هذه القصة من 
وعود وأزمات واختبارات كثيرة شكلت CJ‏ هذه القصة. وسنركز فيا يلي على قصة 
إبراهيم عليه السلام كا وردت في المصدر البهوي مع مراعاة تقسيمها إلى حلقات 
قصصية على النحو التالي: 


- عهد > مع إبراهيم (تكوين؟1: \-+ ר-%) 

تبدأ روايات الآباء بقصة العهد الذي قطعه يبوه مع إبراهيم ودعوته إلى ترك 
cath ya‏ وتجواله في شكيم؛ وبيت إيل: 

2 TWN) ... THT מַאַרְצֶךָ‎ 77 J2 OVX IN NY Wor" 
PHY) שָׁכָם...‎ DIP TY YY ODN שְׁמָדַ.. ניעבר‎ N27) 127283 דול‎ 
וט אֶהָלה: وقال الرب لأبر ام: اذهب من‎ ON 25029 הָהָרָה מִקָּדֶם‎ OWN 
أرضك ومن عشيرتك... فأجعلك أمة عظيمة وأباركك وأعظم اسمك. وتكون‎ 
بركة.. واجتاز أبرام في الأرض إلى مكان شكيم... ثم نقل من هناك إلى الحبل شرقي‎ 
یری جراف أن الفقرات‎ ee CA ۰٦ ۰۲-۱ بيت إيل ونصب خيمته" (تکوین۱۲:‎ 
السابقة تنتمى إلى مادة المصدر اليهوي يختلف معه إيسفلت بعض الشىء ويستبعد‎ 
OLY << Se منها الفقرات (ר-%) وينسبها إلى المصدر القديم الذي أشار إليه‎ 
| إبراهيم في مصر‎ - 

يواصل الأصحاح (VY)‏ ابتداءً من الفقرة )+ CV‏ وحتى الأصحاح OY)‏ الفقرة 
(1) الحديث عن 6 |( إبراهيم» وذهابه إلى مصر بسبب المجاعة”": 


ATE > رالمان شازار:‎ )١( 

.1940tto 21551066 p (¥) 

)1( استخدم النص التوراتي بشكل ple‏ لا سيا النص اليهوي كلمة (לגור) بمعنى الغربة عند الحديث عن 
استقرار الآباء في أراض بعيدة عن أرض كنعان. فجاء هذا اللفظ مع إبراهيم عليه السلام في قصة ذهابه إلى 
مصر(تكوين؟1: hr‏ ومع إسحاق عند ذهابه إلى جرار icp)‏ 7). في حين نجده استخدم اللفظ 
(TVW)‏ عند الحديث عن الذهاب إلى أماكن مثل حبرون وبثر سبع MANY SD‏ ۱۹:۲۲). 
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المصدر اليهوي في التوراة: حراسة في المضامين التاربخية والدينية والسمات اللفوية 

077 מִצְרַיְמָה לָגוּר هط : فانحدر أبرام إلى مصر ليتغرب هناك" 
(تكوين17: )٠١‏ وتعرض سارة للخطرء لا سا 2 . إبراهيم -حسب رؤية 
ב المصدر اليهوي- Lal‏ أخته وليست زوجته: "۸-79 אֲחֹתִי WIN? AN‏ ?3199 
לי 7392/3 MPN)‏ دوا 72733 : قولي إنك أختي» ليكون لى ל Ay then‏ 
سى من أجلك" ا(كرين 119 SOF‏ ولكن تفيل ל هوه في ו ב-א 
تود سار ة ا إلى إبراهيم» ويخرجان من مصرء ومعهما لوط بثروة كبيرة: DIARY"‏ 
TN 1‏ 230733 9923 3 وكان أبرام Le‏ جدا في gill‏ والفضة 
والذهب" (تکوین۱۳ es‏ . وتنسب فقرات هذه القصة إلى المصدر اليهوي حسب رأى 
kd ash‏ أن يغلت يزى أن الققرة الثانية من الأصحاح OY)‏ تنتمي إلى المصدر 
القديم الذي أشار إليه بالرمز OLY‏ 


- انفصال إبراهيم عن لوط dV TS)‏ 18-11) 

نكي هذه الفقرات عودة إبراهيم من مصر وحدوث الانفصال بينه وبين by‏ 
بسبب الخلاف الذي دار بين رعاة مواشي كل dew‏ فاستقر لوط شرقاًء في حين أقام 
إبراهيم في حبرون وبنى Gade‏ ليهره: TY NWT DID IT"‏ ج58 נֵי מַמְרָא 
WY‏ 1372 ج( DET OY‏ 7: فنقل أبرام خيامه و 3 وأقام عند بلوطات مرا 
التي في حبرون. بنى هناك مذبحاً للرب" (تكوين17: CVA‏ تنسب هذه الفقرات إلى 
المصدر اليهوي في رأى جراف” " SI YL‏ هناك من CALE‏ + في ذلك من نقاد العهد 
. القديم: فيضيف ريتشارد إليوت فريدمان ويوليوس باور إلى هذه الفقرات» wl awl‏ 
(٦ب» ١۲‏ ب) وينسبانها إلى المصدر اليهوي» [en‏ يحذفان الفقرات OV)‏ منها. Bl‏ 
إيسفلت فيرى 51 الفقرة (OY)‏ تنتمي إلى المصدر القديم الذي أشار إليه بالرمز(آ). 
lew‏ ينسب برنارد أندرسون الفقرات UAV)‏ إلى المصدر اليهوي”". 


0 . ۱۳٤ص شازار:‎ OU) 
(2) Otto Eissfeldt: p194. 
,١١ شازار: ص4‎ oll )9( 
25١ انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص9‎ )+( 
Julius A.Bewer: p69, Otto Eissfeldt: p194, Bernard W.Anderson: p165. 
۳۳ 
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الباب gill‏ : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 

- هاجر وإسماعيل 

يقدم الأصحاح OV)‏ الفقرات )١4-4 Yl)‏ قصة ما حدث بين هاجر 
وسارة: "ויב א אֶל RDA WBN YT‏ כִּי ANTAR 2201 TNT]‏ בְּעִינֶיהָ: فدخل على 
هاجر فحبلت. ولا رأت أا حبلت صغرت مولاتها في عينها" (تكوين5١: At‏ 
فخرجت هاجر إلى الصحراء حيث ظهر لها ملاك الرب مبشراً إياها بمولد إسماعيل: 
"ני אמֶר 277 מַלָאֵך יְהוָה ORI] BAT) TY RO‏ שמו RY‏ כִּי שָׁמַע. 
7 58 עָנְיְך: ها أنت حبلى فتلدين ابنا. وتدعين اسمه ANAT SD" elu]‏ 
وتنسب هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي Gb‏ لرأى TY Ot‏ هناك اختلاقًا بين 
نقاد العهد القديم حول هذه الفقرات: ففايفر ينسب الفقرة (١أ)‏ إلى المصدر اليهوي» 
3 حجن يستبعد الفقرات )4-+ eC}‏ ويتفق معه 3 ذلك js‏ من برنارد as‏ 0 
ويوليوس باور. Bi‏ بارى ل. باندسترا (Barry Bandstra)‏ فينسب الأصحاح 
السادس عشر كله إلى المصدر اليهوي. 


- ظهور يبوه لإبرا هيم عند بلوطات VA ga gS) lr‏ \-6\) 

يُنسب الأصحاح الثامن عشر بأكمله إلى المصدر اليهوي -طبقا لرأى جراف- 
إلا أن إيسفلت ينسبه إلى المصدر القديم الذي أشار إليه PL) jo Sh‏ ويبدأ الأصحاح 
(א\) بالحديث عن زيارة هوه لإبراهيم عل بلوطات | ويصحته ملكان: Riper"‏ 


ATE شازار:‎ OW) 

(2) Barry L.Bandstra,(1999): Reading the Old Testament: An Introduction to the Hebrew 
Bible, Wadsworth Publishing Company, (URL: http:// www.hope.edu), Cited in 2001, 
Robert H.Pfeiffer: 2143, Bernard W.Anderson: P165, Julius A.Bewer: p69. 

(۳) زالمان IVE ell‏ 
#ممرا: تنسب إلى أمير أموري قطع عهداً مع إبراهيم؛ كما أنها تشير إلى مدينة الخليل» لزيد من التفاصيل 
انظر: אפרים ומנחם תלמי: כל ארץ ישראל: לקסיקון לעם. "דביר". תל- אביב) 61977 

ע"192. 


(4) Otto Eissfeldt: P194. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التلريخية والدينية والسمات اللخوية 

PPV‏ וַיֵרָא WIP ¥ AY W AIT)‏ עָלָיוי فرفع > ونظر وإذا ثلاثة رجال 
واقفون لديه..." (تکوین۱۸: CT‏ وتبشير إبراهيم بمولد طفل من سارة: ART)"‏ 3( 
770 אַשְתָרִי ويكون لسارة امرأتك ابن" (تكوين1۸: .)٠١‏ ويواصل الأصحاح 
CAA)‏ الفقرات (TY)‏ القصة» موضحاً ₪ دار بين بهوه وإبراهيم حول سدوم 
وتدميرهاء وشفاعة إبراهيم WY‏ 


"נש OY PTY NIPH ND : WON?) DIN‏ רָשֶׁע. אוּלִי יש DYNAN‏ 
ANN PYD Tina 5207‏ زجوم (לא OP TID ODN WI? DIP? NWN‏ 
Wx‏ בְּקַרְבָּּ. MD) YY) OY PTY ND? AID 7372 ny 75 N22‏ 
N22 YY? PTY?‏ ج7 LOW]‏ כָּל ججج לא NYY‏ מִשְׁפָּט: فتقدم إبراهيم 
وقال أفتهلك البار مع الأثيم. أفتهلك المكان Vy‏ تصفح عنه من أجل الخمسين بارا 
الذين فيه. حاشا لك أن تفعل مثل هذا الأمر أن تميت البار مع الأثيم فيكون البار 
كالائيم. حاشا لك. oll‏ كل الأرض لا يصنع "Vie‏ (تکوین۱۸: 10-77). 
وتنب ode‏ الفقرات إلى مادة المصدر البهوي طبقاً لرأى جراف» ويتفق تی معه في ذلك 
ريتشارد إليوت فريدمان وبرنارد آندرسون". 


- دمار سدوم* (تنكوينة١:١18-1)‏ 

يبدو 01 شفاعة إبراهيم لسدوم لم تؤتٍ ثارهاء حيث تقدم الفقرات (۲۸-۱) من 
الأصحاح )14( مظاهر الدمار الذي أصاب سدوم» عقاباً ها على إثمهاء وشرورهاء 
حسب النص اليهوي: AAI"‏ הַמְטִיר עַל OT}‏ וְעַל لاد رہ גֶפְרִית WR)‏ מַאֵת 
copy 15 77‏ فأمطر الرب على سدوم وعمورة كبريتاً وناراً من عند الرب من 


١ 


oO)‏ شازار: ص ATE‏ ريتشارد إليوت فريدمان: ص۰۲۱۹ 
Bernard W.Anderson: p165.‏ 
(et)‏ ورد ذكر سدوم للمرة wo agi d QV‏ الاريك tS. AVG Ve: ud les ad spin op‏ 


سدوم اليوم تحت الماء جنوب البحر الميت. وقد اختارها لوط للسكن لخصوبة أراضيها. 
7 ₪ 


الباب الذول : الهصدر اليهوي بين مصادر التوراة 

Ub وإذا كانت هذه الفقرات تنتمى إلى المصدر اليهوي‎ VE: ١؟نيوكت(‎ e ١ 

2 جراف”"» Ob‏ روبرت فايفر يرى أنَّ الفقرة (۲۷) هى فقط التي تنسب إلى 

المصدر اليهوي أمّا الفقرات CYT)‏ فيردها إلى المصدر القديم الذي أشار إليه بالرمز 
(5). أمّا إيسفلت فيرى أن الأصحاح بأكمله ينتمي إلى المصدر اليهوي. 


- لوط وابنتاه (تكوين؟9١:‏ ۳۸-۲۳۰) 


تقدم الفقرات (١۳۸-۳)ء‏ من الأصحاح (V4)‏ قصة ما جرى بين لوط وابنتيه 
حسب رؤية كتّاب المصدر اليهوي: 


PION) ...YI} IND NI <<ز וְנִשְׁכְּבָה עָמו‎ WAN אֶת‎ pv 199" 

5< בְנוֹת לוט מַאָבִיהֶן... 72H)‏ הַבְּכֵירָה 12 WOW NIPHI‏ מואָב... APYSD)‏ 
ده NIPA) (3 5757 NID‏ دة ج-لام<: gle‏ نسقي أبانا ,| ونضطجع معه. 
فنحيي من أبينا نسلاً... فحبلت ابنتا لوط من أبيهما... فولدت البكر ابناً ودعت اسمه 
موآب... والصغيرة أيضًا ولدت | ودعت اسمه بن عمي" (تك۱۹: ۳۲» TU‏ 
8" . وتنتمي هذه الفقرات إلى مادة المصدر اليهوي طبقًا لرأى ox Clr‏ ينسبها 
روبرت فايفر إلى المصدر القديم الذي أشار إليه بالرمز(8)ء ويوافق إيسفلت shy‏ 


ב 
جراف” : - 


- البحث عن زوجة لإسحاق (الأصحاح + ) 
يصف الأصحاح )1( قصة طلب إبراهيم من كبير عبيد 4 أن يختار زوجة 
0-4 ف أرقن uli ae dss‏ 


.17 انظر: زالمان شازار: ص4‎ cg eS ينسب جراف الفقرة (4؟) من هذا الأصحاح إلى المصدر‎ )۱( 
{2) Otto Eissfeldt: p194, Robert H.Pfeiffer: p143, 0. 
. ۱۳٤ص شازار:‎ oir) 
(4) Julius A.Bewer: p69, James King West: p564, Roberet H.Pfeiffer: pl43, pl60, Otto 
Eissfeldt: 4. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاربخية والدينية والسمات اللغوية 


"וְאַשְׁבִּיעַךָ בִּיהוֶה ON‏ הַשָׁמַיִם WN IND 2N)‏ לא TWN NPN‏ 
ددد Nan‏ הַכְּנַעָנִי אֲשֶׁר אָנכִי יוֹשֵׁב בֶּקְרְבּו: فأستحلفك بالرب إله الساء وإله 
الأرض أن لا تأخذ زوجة لابني من بنات الكنعانيين الذين أنا > +; 
(تکوین٤۲: dy AT‏ ينس إبراهيم أن يوضح لعبده OF‏ يبوه سيذلل له العقبات» 
ويحدث ذلك بالفعل» وينجح العبد في إيجاد رفقة: 

NPN} ITED Ty לא‎ AWN אַבְרָהָס‎ TN DON יְהוָה‎ JID AN)" 
إله‎ OS 5 وقال:‎ ¥ NY 203 MM «ددد 7773 إ0‎ TY OVP 
w سيدي إبراهيم الذي لم يمنع لطفه وحقه عن سيدي. إذ كنت في الطريق هدانى ות‎ 
وتعود رفقة بصحبة العبد لتصبح زوجة‎ .)۲۷ YES) إلى بيت إخوة سيدى"‎ 
لإسحاق. ويتفق معظم نقاد العهد القديم مع جراف على نسب هذا الأصحاح إلى‎ 
المصدر اليهوي”".‎ 
COV أولاد إبراهيم من قطورة (تكوين*7:‎ - 

يتناول الأصحاح )10( روايات مختلفة بعضها يُتسب إلى المصدر اليهوي وبعضها 
إلى المصدرين الإلوهيمي والكهنوتي. فالمادة اليهوية في هذا الأصحاح تشمل الفقرات 
(75-7105-1أ ,)۳٤-۲۷‏ فالفقرات )5-١(‏ تتناول الحديث عن مواليد إبراهيم 
من سريته قطورة» وكيف أبعدهم إبراهيم جميعاً ناحية أرض ₪ في الوقت الذي 
منح فيه إسحاق كل شىء: 

Wr לו לְיִצְחֶק. וְלַבְנִי הַפִילַגשִׁים‎ WR 22 אֶת‎ ONIX yw)" 
בְּעוֹדָנוּ מִי קְדְמָה‎ ba PNY? מָעַל‎ ONPW) אֲבְרָהֶס מַתָּנֹת‎ yD) לְאַבְרְחֶס‎ 


= :רד ד ד 


(OTP YON ON‏ وأعطى إبراهيم إسحاق كل ما كان له. Uy‏ بنو السراري اللواتي 


YY ؛ ريتشارد إليوت فريدمان: ص‎ ١7 انظر: زالمان شازار: ص‎ )۱( 
Julius A.Bewer: p70, James King West: p564, Roberet H.Pfeiffer: p143, ,160م‎ Otto 
Eissfeldt: p199, Bernard W.Anderson: p165. 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 


كانت لإبراهيم فأعطاهم إبراهيم عطايا وصرفهم عن إسحاق ابنه شرقاً..." 
(تكوين75: 0-0( ويوافق رأى جراف كل من برنارد أندرسون ويوليوس باور 
وجيمس كنج ويست في نسب هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي. لكن ريتشارد إليوت 
فريدمان يرى أن الفقرات )1-0( فقط هى التى تنتمى إلى المصدر اليهوي» والفقرات ' 
ناد انكس :إل Ol cea cual‏ توويك ناش سين يمنا er‏ 
المصدر القديم الذي أشار إليه ph‏ ,)82 وينسبها إيسفلت إلى المصدر القديم الذي 
أشار إليه OMY ja Sy‏ 
(W)‏ قصة يعقوب: 

تأي قصة يعقوب في المصادر اليهوي والإلوهيمى والكهنوتي في الأصحاحات 
(تكوينه7: 8-ה" CEP‏ وتتناول هذ القصة 6 من أحداث بين يعقوب 
ents‏ وخداع يعقوب لإسحاق من أجل الحصول على البركة» ثم هروب يعقوب إلى 
حاران» وتركها وملاحقته من لابان وأولاده Let,‏ المصالحة بينه وبين عيسو. 
وسنركز في هذه الأصحاحات على مادة المصدر اليهوي.دون غيرها من مادة المصادر 
الأخرى في خلقات قصصية على النحو التالي: 
- مولد عيسو ويعقوب )5 YAY IYO‏ 

تتناول هذه الفقرات أحداث ميلاد عيسو ويعقوب» فبعد أن كانت رفقة عاقراً لا 
تلد يستجيب يبوه لصلاة إسحاق. فتلد توأماً: POY? Toy‏ לֵיהוָה ٣د‏ جم IWS‏ 
7 لاوجت הוא AyD‏ לו יְהוָה APPT WAL‏ אִשְׁתּוֹ: وصلى إسحاق لأجل امرأته 
YY‏ كانت عاقرًا... فاستجاب له الرب فحبلت رفقة امرأته" (تكوين0؟: AVY‏ 
ويوافق رأى ds She‏ من ريتشارد إليوت فريدمان وبرنارد أندرسون وجيمس كنج 


TY ؛ ريتشارد إليوت فريدمان: ص‎ ١175 شازار: ص‎ oui) 
Bernard W.Anderson: ,165م‎ Julius A.Bewer: p70, James King West: p564, Roberet 


H.Pfeiffer: 2160, Otto Eissfeldt: p194. 
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المصدر اليهوي في التوراة: درئسة, في المضامين AON‏ בוא والسمات הפה 
ويست وروبرت فايفر في نسب هذه الفقرات إلى المصدر Ul. gdh‏ إيسفلت 
فينسب هذه الفقرات إلى المصدر القديم الذي أشار OL) je dl ad]‏ 
- يعقوب يسلب عيسو بكوريته ٤-۲۷ YO)‏ ۳) 

تدور بقية الأصحاح (V0)‏ الفقرات (YET)‏ حول مساومة يعقوب لعيسو 
على بكوريته» ونجاحه في الحصول عليها مقابل طعام قدمه لعيسو: "09۸ 17 ב 
מִכְרָה OP?‏ אֶת جد جو לי... 2 אֶת בְּכ'רָתוֹ لام ב: فقال يعقوب بعني 
اليوم بكوريتك...فباع بكوريته ليعقوب" FOS)‏ ۳۱» ۳۳ب). وتُنسب هذه 
الفقرات إلى المصدر اليهوي في OGL sly‏ لكن يختلف معه يوليوس باور وينسب 
الفقرات )۳٤-۲۷(‏ إلى المصدر الإلوهيمي, بینا ینس إيسفلت الفقرات 8 ז-%") 
إلى المصدر القديم الذي أشار إليه De‏ יכ OL)‏ 
- إقامة إسحاق فى = |( * (YY IY)‏ 

تتناول فقرات هذا الأصحاح أحداث إقامة إسحاق في جرارء والتي عبر عنها 
المصدر اليهوي بأنها غربة إسحاق» وتعرض زوجته رفقة لخطر السبي» فالكاتب يكرر 
LL‏ ما حدث مع سارة من قبل في ثنايا الأصحاح الثاني عشر من سفر التكوين: 
"ִַשְׁאֲלוּ אַנְשִׁי הַמָּקוֹם WORD AYR?‏ אַח תִי 7 وسأله jal‏ المكان عن امرأته 
فقال هی أختي..." CV Yin‏ وما دار من نزاع بين إسحاق» وعبيد Meal‏ 
ملك جرار» حول آبار المياه: 


2١7١ ؛ ريتشارد إليوت فريدمان» ص‎ ١7 شازار: ص‎ OO) 
Bernard W.Anderson: p165, James King West: p564, Roberet H.Pfeiffer: p143. 


Otto Eissfeldt: p194 .‏ )2( 
000 شازار: ص٤۱۳‏ . 
Julius A.Bewer: p79, Otto Eissfeldt: 4.‏ )4( 
#جرار: مدينة قديمة شهيرة في جنوب فلسطين على بعد ۸ أميال جنوب شرق غزة وتعرف OV‏ ب 
"= % 1 جرار". 
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الباب الأول : المضدر اليهوي بين مصادر التوراة 

"20 درد ججد DY‏ רעי PNY?‏ לָאמר 992 הַמָּיִם: فخاصم رعاة جرار 
رعاة إسحاق قائلين لنا الماء..." OT VSD‏ ثم تزايدت قوة إسحاق» مما أدَى 
إلى أن يطلب ملك جرار عقد الصلح معه: WIND)"‏ תְּחִי נָא אָלָה NID‏ 133 
Joy 2072 2277(( Jp.‏ لیکن dale bey‏ שש بيننا وبينك» ونقطع "lige thes‏ 
(تكوين77: CTA‏ ويتفق بارى ل. باندسترا مع جراف في نسب الأصحاح (TD‏ 
بأكمله إلى المصدر اليهوي low‏ ينسب إيسفلت الفقرات (۲ب» ۳ب 4 YOY‏ 
فقط إلى المصدر וכ + זט باقى الفقرات (١-5أء (YoYo rr AY‏ فينسبها 
إلى المصدر القديم الذي أشار | KL) Jb‏ 
- ₪ 15 إسحاق י 

يشمل الأصحاح (YY)‏ الحديث عن شيخوخة Glen]‏ تبع ذلك دعوته ابنه 
عيسوء ليجهز له طعاماً: " נְצַא הַשָׂדָה נְצוּדֶה © צידה (צַיָד)... נעשה לִי מַטְעַמִים 
TPIT) HITS WaP‏ לי וא כְלָהי واخرج إلى البرية وتصيد لى صيداً. واصنع لى 
أطعمة كا أحب وآتني بها لآكل" (تكوين۲۷: CLT‏ والمادة اليهوية في هذا الأصحاح 
تشمل -طبقاً لرأى جراف- الفقرات ۱٩ lf leo dict A)‏ ۱۷ ۲۰۱۸ 
(LOMO ۳۳-۲۹ 1/4‏ وتسمع رفقة هذا الحديث» فتحفز يعقوب على 
الإسراع في تجهيز الطعام بدلا من عيسوء حتى يسبقه في الحصول على بركة والده: 
"تاولا جم 7”... TRI? WE Taya‏ اسمع لقولي... حتى يباركك قبل 002" A)‏ 
٠‏ ). وتساعد رفقة يعقوب على إنجاز الأمر: 

ND"‏ אֶת MI‏ 72732 וַיבָרְכָהוּ... OMY JAI?‏ וישתחו (וְִשְׁתַּחֲוּ) 


PPA NY PITN TON 2 77 NQAW) POX? YR mM] ON? 7?‏ 
בָּרוּךָ: : فش رائحة ثيابه وباركه. .. ليستعيد لك شعوب. وتسسجد لك قبائل. كن سيدا 


.Barry L.Bandstra: Ibid «1۳ زالمان شازار: ص5‎ (1) 

Otto Eissfeldt: p194, 9.‏ )2( 
)7( زالمان شازار: س ATO‏ 
[#آذآ ل ו ys),‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

لإخوتك. وليسجد لك بنو أمك. ليكن لاعنوك ملعونين. ومباركوك مباركين" 
(تکوین۲۷: TV‏ ۲۹). وبعد أن أدرك إسحاق ما فعله يعقوب من حيلة في سبيل 
الحصول على بركته؛ لم يستطع التراجع عن منح يعقوب البركة. ومن هنا يبدأ مسلسل 
العداء والكراهية بين يعقوب وعيسو: "טס Wy‏ אֶת IP!‏ על 12720 WN‏ 
3 אָבִיוי فحقد عيسو على يعقوب من أجل البركة التي باركه بها أبوه..." 
(تكوين۲۷: CE)‏ وتنتهي هذه القصة بهروب يعقوب إلى حيث يوجد خاله -بناءٌ على 
نصيحة رفقة- خوفاً من بطش عيسو: "וקו 027 77 )92 127 NN‏ חָרָנָה... עד 
אַשֶרתָּשוּב poy nan‏ قم اهرب إلى أخي لابان إلى حاران... حتى يرتد سخط 
أخيك" (تكوين7؟: “4-41 4). ويوجد اختلاف بين-معظم نقاد العهد القديم حول 
هذه الفقرات: فيرى كل من ريتشارد إليوت فريدمان وبرنارد أندرسون وجيمس كنج 
ويست أنَّ الفقرات )40-١1(‏ تنسب إلى المصدر اليهويء Ul‏ يوليوس باور فيرى 61 
الفقرات שו لاك ملأ יז dee dra-ro Y۹ dYV-YE‏ 
40-1) هى التي تنسب إلى المصدر اليهوي. ويرى إيسفلت نسب الأصحاح (VV)‏ 
بأكمله إلى المصدر اليهوي؛ في حين يرى فايفر OF‏ هذه الفقرات مركبة من المصدر 
اليهوي الإلوهيمي المختلط”". 


- حلم يعقوب في بيت إيل % 

يتحدث الأصحاح الثامن والعشرون عن البركة التي منحها إسحاق ليعقوب 
وتداعيات هذه البركة وهروبه إلى حاران. ويتناول هذا الأصحاح روايات مختلفة 
بعضها يُنسب إلى المصدر الإلوهيمي والكهنوتي والبعض الآخر ينسب إلى المصدر 


CY)‏ انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص۰۲۲۹ 
Bernard W.Anderson: pl65, James King West: p564, Julius A.Bewer: p70, Otto‏ 


Eissfeldt: p199, Roberet H.Pfeiffer: p143. 
كنمانية الأصل وليست إسرائيلية.‎ lel كانت بيت إيل مقرًا لملوك الكنعانيين ما يغبت‎ ae 
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الباب الأول : اليصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
اليهوي» وتشمل المادة اليهوية lab‏ لرأى جراف الفقرات MALAY A)‏ 
ولكن يختلف معه ريتشارد إليوت فريدمان وجيمس كنج ويست بعض الشىء 
ويزيدان عليها الفقرات )۲٠-١۷ IVY AD)‏ وينسبانها إلى المصدر اليهوي. Ul‏ 
Op pl ob‏ قري أن OO) ob al‏ وة 519 الفتزات 11717 
ي aH heal‏ ولكن إيسفلت یری ST‏ الفقرات ATI)‏ 
4 تنتمي إلى المصدر اليهوي وينسب الفقرة )٠١(‏ إلى المصدر الإلوهيمي”". تدور 
soll‏ اليهوية في هذا الأصحاح حول ظهور ope‏ ليعقوب في الحلم فى أثناء هروبه إلى 
حاران» مؤكدا له على العهد الذي قطعه مع إبراهيم: 


ON) PAX ONIN POON NM N a?) Dy باد‎ AYN? nan?" 


وح يسيم ا 


₪[ וּלְנָרְעֶךָ: فقال: ש الرب‎ mann 5 “poy لاجد‎ ARN WR OND Phy 


إبراهيم أبيك وإله إسحاق» الأرض الکن ct‏ مضطجع \ أعطيها لك 
ولنسلك" (تکوین۲۸: ۱۳). EN‏ يعقوت هن تومة اكد من وجو ieee‏ ف هذا 
المكان» فأطلق على المكان اسم بيت إيل: "וק עקב מִשְנָתו JQN WON)‏ دن 
MM‏ 612103 הַצֶּח... NIP?‏ אֶת OPIN OV‏ הַהוּא בֵּית-אָל: فاستيقظ يعقرب 
من نومه وقال: حقاً | الرب في هذا المكان... ودعا اسم ذلك المكان بيت إيل..." 
(تکوین ۰۱٦۹:۲۸‏ ۱۹). 


- يعقوب فى حاران# وميلاد أبنائه 
يتناول الأصحاح )14( والأصحاح )١(‏ روايتي وصول يعقوب إلى حاران ثم 
أبنائه من زوجاته. والأصحاحان مركبان من المصادر اليهوي والإلوهيمي والكهنوي» 


AYO 2 شازار:‎ OUI) 
CVT po (؟) انظر: ريتشارد إليوت فريدمان:‎ 
James King West: P564, Bernard W. Anderson: p165, Otto Eissfeldt: p200. 
ميلاً إلى الال الشرقي من‎ TA حاران: تفع على نهر بليخ المتفرع من الفرات وتقع على مسافة‎ % 
دمشق. . مات فيها تارح» ولا تزال إلى اليوم تحمل نفس الاسم.‎ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخبة والدينية والسمات اللفوية 

وطق Vo ps (ORV) AVE-1 tA.) laa 09 Ge sly‏ 
COU‏ ۰۷ 215-89 ۲۰ب 71 4 )٤۳-۲‏ تنسب إلى المصدر اليهوي”". لكن يوجد 
اختلاف بين معظم النقاد حول هذه الفقرات: فيرى جيمس كنج ويست sb py‏ 
أندرسون أن هناك عناصر إلوهيمية متداخلة في هذه الفقرات””. UT‏ فايفر فينسب 
الأصحاح (Yt)‏ بأكمله إلى المصدر اليهوي» Ul‏ إيسفلت فينسب الفقرات (تكوين Ve‏ 
٤‏ 18-76) إلى المصدر اليهويء وبقية الفقرات (تکوین ۳۰: dE‏ 4 ب) ينسبها 
إلى المصدر PG eS‏ وتعالج هذه الفقرات أحداث قصة وصول يعقوب إلى حاران 
عند خاله OLY‏ ولقائه anh‏ راحيل فيسقي ها الغنم وبعد ذلك يذهب معها للقاء 
لابان: 


yaw nN 127 Yow? <5"‏ עקב ya‏ אַחתו YW)‏ לִקְרָאתוֹ Pan)‏ לו 


PYM?‏ לו ON IMEI?‏ 1203: فکان حين سمع OLY‏ خبر يعقوب ابن أخته أنه 
ركض للقائه وعانقه وقبله وأتى به إلى بيته" OT ITS)‏ ثم يعرض الأصحاح 
)14( الفقرات (POT)‏ والأصحاح (Yr)‏ الفقرات (لاب- ف VV -9 eV‏ 
۰ب YY‏ 48-74) أبناء مواليد يعقوب من زوجاته» وكيف خدم OLY‏ بقصد 
الثراء: TN WN YI1927"‏ מאד ردم< לו צאן N3)‏ וּשְׁפָחוֹת וַעֲבָדִים וּגְמַלִּים 
ְחַמֹרִיס: فانسع الرجل lax Les‏ وكان له غنم AS‏ وجوار وعبيد وجمال وحمير" 
(تكوين KEPT‏ 

- هروب يعقوب من لابان 


يختلف ג\כ العهد القديم حول فقرات هذه القصة» ونسبها إلى مادة المصدر 
اليهوي: فطبقاً لرأى جراف تنتمى الفقرات ce)‏ هل ۲۷ (Lovo) ٤۷ ٤٦‏ 


)١(‏ زالان شازار: 2 סח\. 


(2) James King West: كم‎ 64, Bernard W.Anderson: p165. 
(3) Roberet H.Pfeiffer: pl44, Otto Eissfeldt: p188, 199م‎ 
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الباب الأول : المصدر اليصوي بين مصادر التوراة 
من الأصحاح AD‏ إلى المصدر اليهوي”". Ol‏ ريتشارد إليوت فريدمان فيرى أنَّ 
الفقرة (۳) تنتمي إلى المصدر اليهويء low‏ ينسب الفقرات ET TV FO oO)‏ 247 
)١ ٤-٠١‏ إل المصدر الكهنوي. Al‏ جيمس كنج ويست فيرى 01 الفقرة ro)‏ 
إلوهيمية» low‏ ينسب برنارد أندرسون الفقرات »١(‏ ۳ء COO VV‏ إلى المصدر اليهوي. 
ويزيد باور على فقرات جراف الفقرات GT CEA 247 ۳١ TVA VV)‏ إيسفلت 
فينسب الفقرات CoE -١9(‏ إلى المصدر اليهوي”". | 
- عودة يعقوب من حاران (تکوین (YY-YY ۱٤-٤:۳۲‏ 
تدور أحداث هذه القصة حول استعداد يعقوب للقاء عيسو» وخوفه من هذا 
اللقاء: "אל הֵי אָבִי אַבְרָהֶם TDR)‏ אֲבֵי יִצָחָק... הַצִילנֵי WY TD TH TID KY‏ 
RT‏ جداجد א תו ON DT) NIB‏ עַל בָנִים: وقال يعقوب: يا إله أبي إبراهيم 
وإله أبي إسحاق...نجني من يد أخي عيسو. لأني خائف منه أن يأتي ويضربني الام مع 
البنين" (تكوين۳۲: OY 2٠١‏ ويي بعد ذلك صراع يعقوب مع ملاك الرب» وتغيير 
اسمه إلى إسرائيل -حسب النص اليهوي: "וי אמֶר ל א יעק ב יאָמַר עוד نسو כִי 
ON‏ יִשְׂרָאֵל << OY May‏ אֶל הִים aY)‏ אַנְשִים וַתּוּכָל: فقال: لا يُدعى اسمك فيا 
بعد يعقوب بل إسرائيل. لأنك_جاهدت مع الله والناس وقدرت" (تکوین۳۲: 79). 
وتنسب فقرات هذه القصة إلى المصدر اليهوي -طبقاً لرأى < -O BL‏ يخالفه في ذلك 
معظم نقاد العهد القديم: فيرى ريتشارد إليوت فريدمان 01 الفقرات (1-4) هى 
التي تنتمي إلى المصدر اليهوي» Cl‏ الفقرات )۳۳-۲١(‏ فتنتمي إلى المصدر الإلوهيمي. 
ويرى أندرسون أنَّ الفقرات(1١-١5)‏ مركبة من المصدر اليهوي الإلوهيمي المختلط. 


)١(‏ زالمان شازار: المرجع السابق؛ الصفحة نفسها. 
)1( انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: 2 TYAN‏ 
James King West: p564, Bernard W.Anderson: pl65, Julius A.Bewer: p70, Otto‏ 


Eissfeldt: p199. 
APO 2 زالمان شازار:‎ ( 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

بينها يرى جيمس كنج ويست Of‏ الفقرة )08 تنتمي إلى المصدر الإلوهيمي. Es‏ 
إيسفلت أن الفقرات (14ب-77) تنتمي إلى المصدر القديم الذي أشار إليه 
بالرمز(1). UT‏ فايفر فهو وحده الذي ينسب الأصحاح (VP)‏ بأكمله إلى المصدر 
ב 


- المصالحة مع عيسو el TTS)‏ ب-۱۷) 

يتحدث الأصحاح (FT)‏ عن تجدد العلاقة بين عيسو ويعقوب» التي كانت قد 
انقطعت ببروب يعقوب إلى أرض حاران. ثم يعود عيسو إلى سعير» في حون يتجه 
يعقوب إلى سکوت» ومنها إل شكيم» حيث يبني مذبحاً ليهوه: VOY VPN"‏ هد ج 
19% ל جدم וּלְמִקְנָהוּ עָשֶה ودام עַל-כַּן OW RIP‏ הַמָקוֹם 2139: ly‏ يعقرب 
فارتحل إلى سكوت. وبني لنفسه بيتاً وصنع لمواشيه مظلات» لذلك دعا اسم المكان 
سكوت” (تكوين77: CVV‏ .وتّسب فقرات هذه القصة إلى المصدر اليهوي -طبقاً 
لرأى OG»‏ يتفق معه في ذلك برنارد أندرسونء ولكنه يزيد عليها الفقرة AV)‏ 
OI‏ يوليوس باور فيرى أن الفقرات OV)‏ تنتمي إلى المصدر اليهوي. ويرى جيمس 
كنج ويست وجود بعض عناصر من الإلوهيمي فى ثنايا هذه القصة» مثل الفقرات 
Bl .)١١-8 00-8)‏ فايفر فيرى أن الفقرات )١1/-١(‏ مركبة من المصدر اليهوي 
الإلوهيمي المختلط. Ul‏ إيسفلت فقد نسب الأصحاح (77) بأكمله إلى المصدر 
cd‏ © 


TT oe انظر: ريتشارد إليوت فريدمان:‎ )۱( 
Bernard W.Anderson: p166, James King West: p566, Otto 81551610 p194, Roberet 


H. Pfeiffer: p144. 
.\ 2 زالمان شازار:‎ )۲( 


(۳) انظر: 
Bernard W.Anderson: p166, Julius A.Bewer: p70, James King West: pp564-565,‏ 
Roberet H.Pfeiffer: p1 44, Otto Eissfeldt: p199.‏ 
* رأوبين: الابن البكر ليعقوب من ليئة. 


httpi//kotob.hasit gg 


الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة. 
- خطيئة رأوبين# 
يقدم الأصحاح (Fo)‏ الفقرات (۰۱۹ 25١‏ ۲۲) ما قام به رأوبين» من فعل 
فاحش -حسب رواية النص اليهوى- مع زوجة أبيه (بلهة)» لا قام بمضاجعتها: 
1 


3N? T7 NMA YONA IAW 3V3 2N)‏ ج2 NN‏ בְּלְהָה 
ورت WOW PIX‏ יִשְׂרָאֵל: وحدث إذ كان إسرائيل ساكناً فى تلك الأرض أن 


CTY ذهب واضطجع مع بلهة سرية أبيه وسمع إسرائيل" (تكوين0":‎ cushy 
هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي -طبقاً لرأى جراف"- يختلف معه في ذلك‎ 5, 
الفقرة )14( تنتمي إلى المصدر‎ OF نقاد العهد القديم: فيرى ريتشارد إليوت فريدمان‎ 
الإلوهيمي» في حين ينسب الفقرتين (۲۲-۲۱) إلى المصدر اليهوي. ويرى جيمس‎ 
ينسب‎ Len هى التي تنتمي إلى المصدر اليهوي»‎ )|۲۲-۲١( الفقرأت‎ Sl كنج ويست‎ 
إلى المصدر الكهنوق.‎ (TY) - الفقرة )14( إلى المصدر الإلوهيمي» وينسب‎ 
إلى المصدر الكهنوتي» في حين‎ COTY) ويتفق לככ مع جيمس ويست في نسب الفقرة‎ 
قر أن‎ ald رورت‎ Ch cc ell all | 8 (VN) zl) لق معد وتيت‎ 
ينسب‎ lew 5659 jo JL الفقرات (١55-17أ) تنتمي إلى المصدر القديم الذي أشار إليه‎ 
OL) je Se يسفلت الفقرات نفسها إلى المصدر القديم الذي أشار إليه‎ 
(ج) قصة يوسف:‎ 

Gt‏ قصة يوسف ale)‏ السلام) في الأصحاحات (تكوين۳۷-٠٠)».‏ لتكون 
الحلقة الأخيرة في قصص الآباء في سفر التكوين. وتتناول هذه القصة ما دار بين 
يوسف وإخوته بدءاً بتآمرهم عليه» وبيعه لقبائل الإسماعيليين» الذين باعوه بدورهم في 


CV)‏ زالمان شازار» A‏ = السابق» الصفحة نفسها. 
)1( انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: iY‏ 


James King West: p565, Julius A.Bewer: p70, p72, Roberet H.Pfeiffer: p144, Otto 
Eissfeldt: p189,p194. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في Quoledall‏ التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

مصرء وكيف استطاع يوسف الوصول إلى مكانة رفيعة لدى الفرعون» ثم بعد سلسلة 
من الحيل مع إخوته 46 lee‏ ومعهم أبوهم يعقوب إلى مصرء ليقيموا فيها 
وتتألف مادة هذه القصة من المصادر اليهوي والإلوهيمي والكهنوتي» وسنركز فيما يلي 
على مادة المصدر اليهوي حول يوسف عليه السلام. وفضلاً عن كون رواية المصدر 
اليهوي حول يوسف عليه السلام تمشل الحلقة الأخيرة في روايات المصدر اليهوي حول 
الآباء YEG‏ تعد كذلك تمهيداً لحادثة الخروج فيا Ode‏ وفيا يلي سنعرض روايات 
المصدر اليهوي حول يوسف عليه السلام في إطار الحلقات القصصية التالية: 


010-195١ ۲۷-۲۲۳ TV op 953) بيع يوسف‎ - 

dl yj ols [> الف ر تيرق ول يوست افا إل أن‎ oly, bag 
2 מַה-בָּצַע‎ TPE يبودا تدخل فأنقذه منهم: "ןי אמָר יְהוּדָה אֶל‎ sty قرروا قتلهى‎ 
دود ג אֶת ¥ 927 אֶת דָּמוֹ: فقال يبودا لإخوته ما الفائدة أن نقعل أخانا‎ 
وينتهي الأمر ببيعه لقبائل الإسماعيليين:‎ CTU ونخفي دمه..." (تكوين۳۷:‎ 


"לכו )9999107 לַיִשְׁמְֶעַאלִיס וְיָדָנוּ CMH ON‏ בו כִּי NIN Y3 WN‏ 
ww?‏ : تعالوا فنبيعه للإساعيليين ولا تكن أيدينا عليه ₪ أخونا ولحمنا. 


فسمع له إخوته" (تكوين۳۷: (YY‏ وبعد ذلك dal,‏ إخوته ملابسه ويلطخونها 
بالدماء» لإقناع يعقوب ₪ وحشاً قد 451: ny apr"‏ כֶּתנֶת Nw) AVP‏ 
שָעִיר עָזִּיס... וַיִשְלְחוּ NIN? NX‏ و6799 IN WD)‏ אֲבִיהָס: 3 | قميص 
يوسف وذبحوا تيساً من المعزي... وأرسلوا القميص الملون وأحضروه إلى 
أبيهم" (تکوین‌۳۷: YTD‏ غير Oh‏ يعقوب ل يقتنعٌ lo‏ قالواء ورفض قبول التعزية 
في يوسف: TIN <7 VN) ONINAZ YN?"‏ אֶל 2< FAX‏ שְאלָה )772 אתו 


spay‏ فأبى أن chee‏ 062 إني أنزل إلى ابني نائحاً إلى الماوية وبكى عليه أبوه" 


(1) Bernard W.Anderson, pp179-180. 
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البلب الأول : المصدر لليهوي بين مصادر التوراة 
(تكوين۳۷: (PO‏ تنتمي هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي طبقاً لرأى جراف“ 
ويختلف معه برنارد أندرسون ويرى وجود عناصر إلوهيمية في هذه الفقرات: حددها 
جيمس كنج ويست ف الفقرات TET)‏ وحددها ريتشارد إليوت فريدمان 
بالفقرات Bi ror)‏ إيسفلت فيرى OF‏ الفقرات (MIN)‏ تنتمي إلى المصدر 
اليهوي» بين! يرى فايفر Ol‏ هذه الفقرات مركبة من المصدر اليهوي الإلوهيمي 
Obes‏ 


- قصة يبودا وتامار (الأصحاح (YA‏ 

تروي هذه القصة أحداث زواج يبودا من بنت رجل كنعاني ومواليده من تلك 
dt‏ ثم اتخاذه من تامار زوجة لابنه البكر الذي توف قبل أن ينجب منها. فيزوجها 
من ابنه الثاني ls‏ هو الآخر قبل أن ينجب منها. ونا خشى على ابنه الثالث رفض أن 
يزوجه من تامار» بحجة أنه لا يزال صغيراً: 

<< בְנָי‎ MQW ITY TY PIX WI NPN שְבִי‎ 173 Wen? NTI? PN?" 
loge فقال‎ (PIN בִּית‎ AVM) WH J2D) PHN גַּם הוא‎ 1102-79 WON 
لتامار كنته: اقعدي أرملة فى بيت أبيك حتى يكبر شيلة ابني. لأنه قال لعله يموت هو‎ 
وحدث بعد ذلك أن‎ VV :۳۸( كأخويه. فمضت تامار وقعدت في بيت أبيها"‎ Lal 
تنكرت تامار بعد وفاة زوجة بهوداء فزنى بها دون أن يتعرف على شخصيتهاء وأنجب‎ 
منها فارص وزارح:‎ 

NBA) יד‎ YH) תְאוֹמִיס בְּבְטְנָהּ )° ج5772‎ AIM) ANT? nya pr" 
IP ودود כְּמַשִׁיב‎ -NYWNI NY? AY WON? 9Y IT? עַל‎ TWN) NID 


INN) פֶּרֶץ.‎ DY NIP وجل‎ PY HYIO מה‎ WN) PNY Ny? nan) 
ATO 2 زلمان شازار:‎ 1) 
Bemard W.Anderson: p166, James King West: p564, Otto Eissfeldt: p199, Roberet 


H. Pfeiffer: p143. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضاهين التاريخية والدينية والسوات اللغوية 

DY WA PAX NY?‏ ידו NIT HOW N WD‏ وفي وفت Yeas‏ إذا في بطنها 
توأم. وكان في ولادتها أنَّ أحدهما أخرج يداً فأخذت القابلة وربطت على يده قرمزاً 
قائلة هذا خرج أولاً. ولكن حين رد يده إذا أخوه قد خرج. فقالت لاذا اقتحمت. 
عليك اقتحام. فدعى اسمه فارص. وبعد ذلك خرج أخوه الذي على يده القرمز فدعى 
اسمه زارح" (تکوین۳۸: .)٠-۲۷‏ وينسب هذا الأصحاح بأكمله إلى المصدر 
اليهوي طبقاً لرأى Vale‏ يتفق معه في ذلك ريتشارد إليوت فريدمان وبرنارد 
أندرسون ويوليوس باور وجيمس كنج GI mas‏ إيسفلت فينسب هذه القصة إلى 
المصدر القديم الذي أشار إليه OL) je Jy‏ 


- غواية يوسف في مصر 8 
يقدم الأصحاح (۳۹)» الفقرات )60-1 YY‏ قصة ما حدث ليوسف في 
مصرء بعد بيع قبائل الإساعيليين له» ثم ما حدث بينه وبين زوجة سيده المصري: 


"וַתּאמָר تاجوم PN) PTY DYN OH PN? YW? DY‏ אֲעֲשֶׂה 


ג"י 


הָרָעָה ANID NID‏ וְחְטָאתִּי לאלחִים: وقالت: اضطجع معي. فأبى 062 
لامرأة سيده... فكيف أصنع هذا الشر العظيم وأخطىء إلى الله" (تکوین‌۳۹: AMV‏ 
4) ثم إيداعه السجن : YT MBN"‏ יוסף אתו )?2 2 בֵּית DD‏ 
فأخذ Cady‏ 5 ووضعه في بيت السجن..." (تكوين79: .)۲١‏ ويتفق معظم نقاد 
العهد القديم مع جراف في نسب هذه الفقرات إلى المصدر OS stall‏ 


NTO زالمان شازار: ص‎ )١( 
آنظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص۲۲۱‎ (CY) 
Bernard W.Anderson: p166, James King West: 5. 
(3) Otto Eissfeldt: 4. 
APO pe شازار:‎ oul: Bl (£) 
Bernard W.Anderson: p166, James King West: p565, Roberet H.Pfeiffer: pl44, Otto 
Eissfeldt; p199. 
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الباب gin‏ : المصدر gga‏ بين مصادر التوراة 

- الزيارة الأولى والثانية لإلخوة بوسف 

يقدم الأصحاح (EY)‏ الفقرات CPA 278 TY)‏ والأصحاح(۳٤)‏ الفقرات 
(ו-+\ ۲۳-٠١‏ +צ-+") أحداث الزيارة الأولى والثانية لإخوة يوسف إلى 
مصر» وخوف يعقوب من إرسال ابنه بنيامين معهم فى أثناء الزيارة الثانية pak‏ 
"וי אמֶר ל'א ددج a‏ עַמָכֶם: فقال لا ينزل col‏ معكم" )455 yp‏ ד +: AYA‏ وينجح 
ose‏ في إقناع والده يعقوب بإرسال بنيامين معهم: "וי אמָר יְהוּדָה OR‏ יִשְׂרָאֵל Pax‏ 
DR WIT AD?‏ וְנְקוּמָה )7723 NI)‏ ל א נָמוּת: وقال ,כ لإسرائيل أبيه: 
أرسل الغلام معي لنقوم CAs‏ ونحيا ولا لحو" (تكوين17: LA‏ ثم توضح 
القصة كيف خدع يوسف إخوته للوبقاء على بتيامين معه في مصر: 

Np?"‏ עֵינָיו NI2}‏ אֶתבַּנְיָמִין OP MY NY WIN) WAN 13 PON‏ הקטן 
אֲשֶׁר DON ONION‏ فرفع عينيه ونظر بنيامين أخاه ابن أمه وقال: أهذا أخوكم 
الصغير الذي قلتم لي عنه" (تكوين47: ۲۹). ويختلف نقاد العهد القديم مع جراف 

3 

حول نسب هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي”": فيرى أندرسون أن الأصحاح (AY)‏ 
ينتمى إلى المصدر اليهوي» في حين يرى ريتشارد إليوت فريدمان أن الفقرات NE)‏ 
14-4) من الأصحاح CET)‏ تنتمي إلى المصدر الإلوهيمي. أمّا جيمس كنج ويست 
فيرى أن الفقرة (OTA)‏ من الأصحاح (EN)‏ تنتمي إلى المصدر gach SYN‏ 
- يوسف CE‏ إخوته 

Gh‏ الأصحاح )££( ليواصل سرد أحداث قصة الزيارة الثانية لإخوة يوسف»ء 
ومحاولة يوسف استبقاء بنيامين معه في مصر: 


Marge شازار:‎ oly) 
25 (؟)انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص؟7‎ 

Bernard W.Anderson: ,166ק‎ James King West: p565. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية, 

")142 אֶת WR‏ על בַּיתוֹ לָאמר NN NB‏ אַמְתֶּחת DWNT‏ אכָל 
WH‏ יוּכְלור OY) MAY‏ دجو אִיש 93 אַמְתַּחְתּוֹ P2} NY)‏ جدديا {PID‏ 
OYA‏ 93< אַמְפְּחַת הַקָטן: ثم أمر الذي على ax‏ قائلاً: املأ عدال الرجال طعاماً 
حسب ما يطيقون حمله وضع فضة كل واحد في فم عدله. وطاسي طاس الفضة تضع 
في فم عدل الصغير" (تكوين: 5: .)5-١‏ ويتفق معظم نقاد العهد القديم مع جراف 
على نسب هذه القصة إلى Babe‏ المصدر اليهوي”. 
- إخوة يوسف يتعرفون عليه 

تسب الفقرات (TA ء٠٤ AY + AY)‏ من الأصحاح )£9( إلى المصدر 
اليهوي طبقاً لرأى Pe‏ ولكن جيمس كنج ویسشت یری أنَّ الفقرات CENT)‏ 
تنتمي إلى المصدر الإلوهيمي» Ul‏ ريتشارد إليوت فريدمان فيضيف على فقرات هذه 
القصة الفقرات (lb eV)‏ وينسبها إلى المصدر البهوي» ويزيد عليها يوليوس לככ 
الفقرات OA 1١-۹ do oF)‏ وينسبها إلى المصدر اليهوي. ويزيد عليها جيمس كنج 
ويست الفقرات (١بء‏ ٤أ )۲۷-١١ do‏ وينسبها إلى المصدر اليهري. ويرى 
أندرسون وفايفر أن الأصحاح )£0( يتركب من Bale‏ اليهوي الإلوهيمي المختلط”. 
وتعالج هذه الفقرات كشف يوسف عن نفسه أمام إخرته: "אָנ ۹97 אַחִיכֶם אֲשֶׁר 
מְכַרְתָּם 3:8 .ل : فقال: أنا يوسف أخوكم الذي بعتموه إلى مصر" 
(تكوين45: (OE‏ وذكرّهم بم| فعلوه معه. كا تشير القصة في النهاية إلى أمنية يعقوب 
التي SF‏ فيها رؤية يوسف قبل أن يموت: WR"‏ יָשָרְאֶל جد FOP TY‏ בְנֵי חָי 


)١(‏ انظر: زالمان شازار» المرجع السابی» ص177؛ ريتشارد إليوت فريدمان: ص۲۲۲ 
Julius A.Bewer: p70, Roberet H.Pfeiffer: 4‏ ,166م Bemard W.Anderson:‏ 
(۲) زالمان شازار: المرجع نفسه» ص٣۳٠‏ . 
)7( انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص TT‏ 
Roberet‏ , ككام James King West: pee, Julius A.Bewer: p¥., Bernard W.Anderson:‏ 
.+ וק H.Pfeiffer:‏ 


http//katoh hasil ka BR اال‎ 


الباب الذول : المصدر اليموي بين مصلدر التوراة 
UTE] 1998‏ ۵707 אָמוּת: فقال إسرائيل: كفي يوسف ابني حى بعد. أذهب وأراه 
قبل أن أموت" )453 55 £0 1 ۲۸). 
- نزول يعقوب وعشيرته إلى مصر 
يواصل الأصحاح (EV)‏ الفقرات (۱» )۳٤-۲۸‏ الحديث عن نزول يعقوب وبنيه 
إلى مصر: ")¥ יְהוּדָה M2W‏ 090 אֶל AP‏ לְהוֹר'ת PO?‏ ג שָנָה WIAD‏ אַרְצָה 
ג فأرسل يهودا أمامه إلى يوسف ليرى الطريق أمامه إلى جاسان. ثم جاؤوا إلى أرض 
جاسان" (تكوين45: CVA‏ وقيام يوسف بإعدادهم قبل مثوهم أمام الفرعون: 


MPD WIN DNDN) OD YY وجلام )9 ورم‎ 027 NIP? כִּי‎ 7)" 
תַּשְׁבוּ בָּאָרֶ‎ Ways IPNAN D2 גס אֲנַחְנוּ‎ any Ty) لاو מִנְּעוּרִינוּ‎ PH 


a‏ دد תועָבַת מִצְרַיִם כָּל רעה צאן: فيكون إذا دعاكم فرعون وقال ما 
صناعتكم. أن تقولوا: عبيدك أهل مواش منذ صبانا إلى الآن. اه ريركت 
Steel Nabe gl sual angina: (rt‏ ان يتفق معه في ذلك 
يوليوس باور» مع استبعاد الفقرة (١ب)‏ من مادة المصدر اليهوي. ويرى ريتشارد 
الوت blab‏ وجيمس كنج ويست Of‏ الفقرة )1( تنتمي إلى المصدر الإلوهيمي» 
والفقرة )0( تنتمي إلى المصدر اليهري. أمّا أندرسون فيرى 4 الفقرات (\ -6) 
تنتمي إلى المصدر اليهوي الإلوهيمي الختلط“. 


- استقبال الفرعون لاخوة يوسف 
طبقاً لرأى جراف OB‏ الفقرات AT »ب٦ b=)‏ /71أ) من الأصحاح EV)‏ 
تنتمي إلى المصدر اليهوي”". وتتناول هذه الفقرات الحديث عن نزول يعقوب وبنيه إلى 


ATM ,2 شازار:‎ 0010 
cYYY jz (۲)انظر : ريتشارد إليوت فريدمان:‎ 
Julius A.Bewer: p71, James King West: pp564-565, Bernard W.Anderson: p166. 
. Wye ipl. شازار: مر جع‎ oul; (vr) 
הנדו‎ 


المصدر اليهوي في التوراة: درلسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
أرض مصر» وتقديمهم إلى الفرعون بواسطة يوسف» وطلبه من الفرعون أن يسكنوا 
في أرض جاسان: "שב יִשְׂרָאֵל בְּאָרֶץ מִצְרַיִם בְּאָרֶץ TWA‏ وسكن إسرائيل في 
أرض rae‏ في أرض جاسان" (تكوين/2: YY‏ ويختلف نقاد العهد القديم مع 
جراف حول نسب هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي: فيرى ريتشارد إليوت فريدمان أن 
الفقرات )۲۷-١(‏ تنتمى إلى المصدر اليهويء UT‏ برنارد أندرسون فينسب الفقرات 
(Yair 3 do )%-\(‏ إلى المصدر اليهوي. ويتفق 3 وفايفر مع أندرسون في 
ذلك» ولكنها يزيدان عليه نسب الفقرة OV)‏ إلى المصدر اليهوي. ويرى جيمس كنج 
ويست أن الفقرات CYS OD)‏ تسب إلى المصدر اليهوي» low‏ يرى إيسفلت أن 
الفقرات OVD)‏ نتنمي إلى المصدر الكهنوتي. ‏ _ 
- يعقوب يقترب من الموت 

يقدم الأصحاح (EY)‏ الفقرات )۳١-۲۹(‏ الحوار الأخير الذي دار بين يوسف 
ويعقوب قبل وفاة الأخير» وطلبه من يوسف عدم دفنه في مصر: "אַל-נָא ج727 
בְּמַצְרָיִם וְָׁכַבְתּי עם 28 תִי: لا تدفني في مصر. بل اضطجع مع EV ops)" gli‏ 
.)7١-6‏ ويتفق معظم نقاد العهد القديم مع جراف على نسب هذه القصة إلى المصدر 
וש 7% 
7 دفن يعقوب 

يختتم المصدر اليهوي مادته في سفر التكوين بالفقرات OE VIAN)‏ من 
الأصحاح AO)‏ تتعرض لوفاة يعقوب وتحنيطه في مصر: 


ו 


cYYY 2 انظر: ريتشارد إليوت فريدمان:‎ (1) 
Bemard W.Anderson: p166, Julius A.Bewer: p71, Roberet H.Pfeiffer: p144, James King 
West: p565, Otto Eissfeldt: 9. 
AT ₪ انظر: زالمان شازار» المرجع نفسه»‎ (1) 
Bernard W.Anderson: pl66, Julius A.Bewer: p71, Roberet H.Pfeiffer: pl44, James 
King West: p565. 


Hittp:/Jkotob hase ה ה‎ oY 


الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 


ON? WIN) PAX NY VIN? DN9 NX PTY "וצו 99 אֶת‎ 
"a ALY kos sll ترسف غك الأطاء أن مخطرا‎ ly NW? אֶת‎ 


(تكوين٠5:‏ ۲). وبعد اكتمال أربعين يوماً من تحنيط يعقوب ينقله يوسف ليدفنه في 
أرض كنعلن: '(ثلا5 Tay 99 IAN IW) PIN NY Tap? VOW‏ פַרְעֹה 7301 m3‏ 
[כל (١‏ אָרֶץ 77919 فصعد يوسف ليدفن أباه وصعد معه جميع عبيد فرعون" 
(تكوين ١‏ 10 ۷). ثم يعود يوسف إلى مصر: "חוּא PIN)‏ וְכָל הָעֹלִים INN‏ 32107 
SPIN TN‏ هو وإخوته وجميع الذين صعدوا معه لدفن أبيه" (تكوين50: (VE‏ 
وتنسب هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي طبقاً لرأى Ge‏ يتفق معه في ذلك 
أندرسون وفايفر. lox‏ يضيف عليها ريتشارد إليوت فريدمان الفقرات (YY=30)‏ 
وينسبها إلى المصدر اليهوي» ويضيف عليها باور الفقرات CVE 05١ VA)‏ وينسبها إلى 
المصدر اليهوي. أمّا جيمس كنج ويست فيستبعد الفقرة (١٠ب-١١)‏ من المصدر 
اليهوي» ويردها إلى المصدر الإلوهيمي” 


טנ المادة اليهوية في سفر الخروج: 

يُعد سفر الخروج السفر الثاني من حيث الترتيب بين أسفار التوراة. ويتناول هذا 
السفر أحداث خروج جماعة بني إسرائيل من مصر. وفضلاً عن حادثة المخروج טמ 
السفر يتناول عدة موضوعات أخرى منها: تل الرب على جبل سيناء» وقطعه العهد 
مع موسى وبني إسرائيل» ثم استعراض القوانين المرتبطة بالعهد وتعاليم الديانة» وما 
Glas‏ بتابوت العهد وخيمة الاجتياع. وفيا يل نعرض لقصص المصدر اليهوي في سفر 
الخروج في إطار الحلقات القصصية التالية: 


1 شازار» مرجع سابق» ص۱۳۹‎ ناملز)١(‎ 
انظر: ريتشارد إليوت فريدمان» مرجع سابق» ص ۲۲۲؛‎ (1) 
Julius A.Bewer: p71, James King West: p564, Bernard W.Anderson: ,166ק‎ Roberet 
H.Pfeiffer: p144. 
httpy בו‎ ee eee لح‎ 


المصدر اليموج في التوراة: دراسة في المضامين التلريخية والدينية والسمات Aygalll‏ 
- استعباد بني إسرائيل على يد الفرعون وقومه وميلاد موسى”"' 
يقدم الأصحاح الأول» الفقرات TYR TV AD)‏ حدث Geld‏ بني 
إسرائيل في مصر من استعباد هم» بعد أن أحس الفرعون بقوتهم وزيادة عددهم: 
D2)"‏ ج75 WIN‏ עַל מִצְרָיִם... OY TIN WY DN PN?)‏ دود יִשְׂרָאֵל 


בב PR DIY)‏ ... הָבָה NINN)‏ לו 13-39 )7 כִּי תִקְרָאנָה מִלְחָמָה 
NIN 03 9919)‏ עַל שנְאִינוּ וְנָלְחַם בָּנוּ: ثم قام ملك جديد على مصر... فقال 


لشعبه هو ذا بنو إسرائيل شعب أكثر وأعظم منا...هلم نحتال هم لثلا ينموا فيكون إذا 
حدثت حرب أنهم ينضمون إلى أعدائنا ويحاربوننا..." (خروج١:‏ 28 .)3١‏ ثم يعرض 
الأصحاح الثاني الفقرات )+1 - ۲۳]) أحداث ميلاد موسى ونجاته من القتل» ثم 
تربيته في بلاط الفرعون: ")9792 7299 Wy :(27 57 727( DYE 227 NIN)‏ كبر 
الولد جاءت به إلى ابنة فرعون فصار ها اباً..." (خروج۲: )٠١‏ وقتله للمصري الذي 
كان "30م איש لج מַאָחָיו دور 55 )79 NW)‏ כִּי NN J) WN pR‏ 
MIMO <‏ בחול: يضرب (-% عبرانياً من إخوته. فالتفت إلى هنا وهناك 
ورأى أن ليس dot‏ فقتل المصري وطمره في الرمسل" (خروج7: ١١‏ ب- OY‏ 
وبعد ذلك هروب موسى إلى أرض مديان خوفاً من بطش الفرعون: NID"‏ מה 
وودد DVI‏ 2921 בְּאָרָי 79 292 لاد הַבָּאָרי فهرب موسى من وجه فرعون 
وسكن في أرض مديان وجلس عند البئر" (خروح۲: .)٠١‏ وطبقاً لرأى جراف» OB‏ 
الفقرات السابقة تنتمي إلى المصدر اليهوي”"". Ul‏ غالبية نقاد العهد القديم فقد اختلفوا 


)1( وثمة رأى ob‏ السبب فيا تعرض له بنو إسرائيل في مصر من اضطهاد قبل رسالة موسى هو غالفتهم 
oy peal‏ في les pole‏ كان Oy pall‏ يعبدون أوزوريس وإيزيس وحورس كان بنو إسرائيل 
يعيدونت الإله "אבש لزید من التفاصيل» انظر: 
د.عبد المحسن المخنشاب: تاريخ اليهود القديم بمصرء الطبعة الأولى» مكتبة مدبولي» 1۹۸٩۹‏ ص١١‏ . 

AT ₪ شازار:‎ oll (؟)‎ 


DH AOD وو سس‎ 


الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
حول هذه الفقرات: فيرى ريتشارد إليوت فريدمان OF‏ الفقرة (۲۲) من الأصحاح 
الأول» هى فقط التي تنتمي إلى المصدر ושע ₪ الفقرات ITY -٠١(‏ من 
الأصحاح الثاني ينسبها إلى المصدر اليهوي» في حين ينسب الفقرات dW‏ + ז!- 
١‏ من نفس الأصحاح إلى المصدر الإلوهيمي. ويضيف يوليوس باور على الفقرات 
السابقة هذه القصة الفقرات (VE TV)‏ من الأصحاح الأول» والفقرة VN)‏ من 
الأصحاح Gl‏ وينسبها إلى المصدر اليهوي. أمّا جيمس كنج ويست فيرى نسب 
الفقرات chad (YY YA)‏ من الأصحاح الأول» إلى المصدر اليهوي» والفقرات 
)۲٠-۲۰(‏ من نفس الأصحاح إلى المصدر الإلوهيمي» في حين يرى OF‏ الفقرات -١(‏ 
(ir‏ من الأصحاح الثاني تنشمي إلى المصدر اليهوي الإلوهيمي المختلط. ويرى 
إيسفلت 51 الأصحاحين الأول والثاني بالكامل ينتميان إلى المصدر اليهوي”". 


- اختيار موسي 

يتناول الأصحاح الثالث الفقرات (١-5أ, )۲٠-٠١ »۷ co‏ والأصحاح الخامس 
تكليفه بإنقاذ dele‏ بنى إسرائيل مما تعانيه في مصر من ذل واستعباد حسب النص 
اليهوي: 7 

HOR) 72"‏ אֶת pF‏ יִשְׂרָאֵל DPNIN DN NA? ONIN DION)‏ 
NIP Tp? DN? APY) PNY? ONIAN ON ON NAV‏ אֶתְכֶס וְאֶת 
رلاد לָכֶם בְּמִצְרָיִם: اذهب واجمع شيوخ إسرائيل وقل هم: الرب إله آبائكم إله 
إبراهيم وإسحاق ويعقوب ظهر لي قائلاً: إني قد افتقدتكم وما שג بكم في 
مصر" (خروج": V7‏ وبعد ذلك يذهب موسى وهارون إلى الفرعون وتبدأ gage‏ 


VT انظر: ريتشارد إليوت فريدمان:‎ )۱( 
Julius A.Bewer: p71, James King West: pp 564-565, Otto Eissfeldt: p199. 
BHP / Kolo Tl === > ج‎ On 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

مع الفرعون لإطلاق بني إسرائيل: "פה אָמַר יְהוָה MIN‏ יִשְׂרָמֵל שלח אֶת PY‏ 
נָחֹגוּ לִי vain]‏ هكذا يقول الرب إله إسرائيل أطلق شعبى ليعيدوا لي في البرية" 
(خروجه: .)١‏ وتتوالى بعد ذلك الأحداث ما بين موسى وهارون من La‏ 
والفرعون من ناحية أخرى. ثم يلي ذلك الحديث عن تذمر بني إسرائيل» وعصيانهم 
لموسى» بعد ما لاقوه من عذاب الفرعون واستعباده لهم: TIN? ND? 072 YVAN)"‏ 
עֲלֵיכֶם WR V9?)‏ הַבָאַשְׁתָּם WN) My‏ בְּעִינִי פַרְעֹה וּבְעִינִי עֲבָדָיו לָתֶת JIN‏ 
soap? 3‏ فقالوا لهما: ينظر الرب إليكما ويقضي. eal (SY‏ رائحتنا في عينى 
فرعون وني عيون عبيده حتى تعطيا سيفًا في أيديهم ليقتلونا” (خروج0: (YY‏ ويختلف 
نقاد العهد القديم مع جراف حول فقرات هذه_القصة؛ التي نسبها إلى المصدر 
اليهوي'". حيث ينسب ريتشارد إليوت فريدمان الفقرات (خروج": ؟-5أ, 60 ۷- 
dj TRV io /۲۲- ۸‏ المصدر اليهوي» Ul‏ الفقرات )١ Yr)‏ فينسبها إلى 
المصدر الإلوهيمي. Bl‏ يوليوس باور فيرى OF‏ الفقرات (خروج۳: ד- 05 dav co‏ 
)١ i /۲١-١ rio YAN‏ تنتمي إلى المصدر اليهوي» في حين يرى جيمس كنج 
ويست Sl‏ بعض فقرات هذه القصة؛ وهى الفقرات SEAN Tr)‏ ۸-۵ ד ו- 
צו/ ס:ו-זז/ ר: )١‏ تنتمي إلى المصدر اليهويء Bl‏ الفقرات (خروج7: א \-+ז) 
فينسبها إلى المصدر الإلوهيمي. وينسب إيسفلت الأصحاحات (oo)‏ إلى المصدر 
اليهوي» وينسب الفقرة )١(‏ من الأصحاح CV‏ إلى المصدر القديم الذي أشار إليه 
بالرمز (1). GT‏ فايفر فينسب الفقرات (خروج7: 5-7 أ ف ۴-١:٥ fA‏ ه- 
۳ إلى المصدر اليهوي”". 


)1( زالمان شازار: AVA je‏ 
)1( انظر: ريتشارد إليوت فريدمان؛ مرجع سابق» ص۲۲۳٠‏ 


Julius A.Bewer: p71, James King West: pp564-565, Otto Eissfeldt: 195, p199, Roberet 
H.Pfeiffer: pl44. 
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الباب الذول : الوصدر اليموج بين مصادر التوراة 
- عقاب يبوه لفرعون وقومه 
جاء عقاب يوه للفرعون وقومه بسبب عناده وإصراره على رفض إطلاق بني 
إسرائيل» \ أخبره موسى. وجاء العقاب في صورة ضربات متتالية وهى ىا وردت 
لدى جراف على CSA‏ تحويل ماء النهر إلى دم: 


"79 אָמַר YIN ANIA NIN‏ כִּי אֲנִי 2N ND NIN?‏ وروم دورطم 
Wy‏ 7 על Wy OED‏ 7203 )19979 1072 هكذا يقول الرب: بهذا تعرف 


أني أنا الرب. هأنا أضرب بالعصا التي في يدي على الماء الذي في النهر فيتحول دما" 
(خروج/!: + \ CVA‏ وامتلاء النهر بالضفادع (خروج۸: +- \ \1) والبعوض: 

19y אֶת‎ TD) TED MY NY) PDN אֶל‎ Way אֶל מֹשָׁה‎ MYM? WN)" 
مد عصاك‎ Oy מִצְרָיִס: ثم قال الرب لموسى: قل‎ YIN הָאָרֶץ )720 0397 בְּכָל‎ 
“VY Az) واضرب تراب الأرض ليصير بعوضاً في جميع أرض مصر"‎ 
والماشية:‎ CY IV AZ) وضربة الذباب‎ 1 


PP. min הנה יד יְהוָה‎ .02 PID TTY) DIV? TAN WI DN "ود‎ |: 
AON) .TN 73d 797 בַּחָמַרִיס בַּגְמַלִיס בַּבְּקֶר וּבצאן‎ 6079302 NITY] אֲשֶׁר‎ 


NPP pa MIM‏ יִשְׂרָאֵל MP pI‏ מִצְרָיִם לא יָמוּת מִכָּל جد יִשְׂרָאֵל דָּבָר: 
فإنه إن كنت تأبى أن تطلقهم وكنت تمسكهم بعد. فها يد الرب تكون على مواشيك 
التي في الحقل على الخيل والحمير SLL‏ والبقر والغنم Shy‏ ثقيلاً جداً. ويميز الرب 
بين thy‏ إسرائيل ومواشي المصريين فلا يموت من كل ما لبني إسرائيل شىء" 
(خروج۹: ١-7)؛‏ والبرد (حروج۹: »)۱۹-١١‏ وضربة الجراد (خروج١٠:١-‏ 
Lely (14‏ ضربة موت كل بكر على أرض مصر من الإنسان والحيوان (خروج١١:‏ 
.)۸-٤‏ ويختلف نقاد العهد القديم حول هذه الضربات من حيث عددها ونوعها: 
فيرى يوليوس باور أنها سبع ضصربات» بعد استبعاده ضربة البعوض» وهى لديه 
ضربات: الدم )١ AA ۱۷ AT 1٤ Vz)‏ والضفادع (خروج۸: »٤-١‏ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغويم 

(i\o-A‏ والذباب (خروج۸: )۲-۲١‏ وإهلاك الماشية (خروج9: )۷-١‏ والبرد 
(خروج؟: AT‏ ۲۳ب» ٤۲ب» AVAGO‏ والجراد (خروج١٠: ١١-۳ UY‏ 
۰۱۹-۱۰٩ VE IT‏ 19-54) وضربة موت الأبكار (خروج١١:‏ +-א). ₪1 
الضربات عند أندرسون. فهى ثانى ضربات: الدم (حروج۷: OAdW ١11٤‏ 
554) والضفادع (خروج۸: cf-\‏ 5-8٠أ)‏ والذباب (خروج۸: (YY-Y‏ 
والماشية (خروج9: \-%) والبرد ۰-۲١ ۲٤-۲۳ ۱۸-۱۷ NT Az)‏ 
)١١-١ :٠١جورخ( ob aly (ret‏ (مع وجود عناصر من المصدر الإلوهيمي) 
والظلام (خروج١٠:‏ 275-74 ۲۹-۲۸). وتأتي ضربة الظلام لدى أندرسون محل 
ضربة البعوضء التي يرى أندرسون lel‏ تنسب إلى المصدر OG HS‏ 
(=,=ז\:\ד-צד 4ل יח ץ+/ חו:וז-זצ) 


يرتبط الفصح بخروج بني إسرائيل من مصرء حيث يمثل الاحتفال بخروج 
جماعة بني إسرائيل من مصرء كا يرتبط هذا الاحتفال LAT‏ بضربة موت كل بكر على 
أرض مصر من الإنسان والحيوان (خروج١١‏ 2% -8) في حين حفظ هوه ب بني إسرائيل 
منها: 


DPN) 022 אָלִיכֶס 020703 מָה הָעֲבֹדָה הַוּאת‎ WN? כִּי‎ APD)" 
בְּמִצְרַיִם 192 אֶת‎ SN? ووم על בִָּּי جد‎ AWN n2 NIN np? n3} 
ویکون שש يقول لكم أولادكم: ما هذه الخيمة لكم.‎ NNN NA NY) מִצְרַיִם‎ 
أنكم تقولون: هى ذبيحة فصح للرب الذي عبر عن بيوت بني إسرائيل في مصر لما‎ 
ويختلف نقاد العهد‎ .)۲۷-۲١ Vet) ضرب المصريين وخلص بيوتنا..."‎ 
القديم اختلافاً طفيفاً حول هذه الفقرات: فيرى ريتشارد إليوت فريدمان 1 بعض‎ 
تنتمي إلى المصدر اليهوي»‎ )۲۲-۲١ AY /15-7١:1؟جورخ( فقرات هذه القصة‎ 
إلى المصدر الإلوهيمي‎ (Ye 254 77-14 TC) في حين ينسب الفقرات‎ 


(1) Julius A.Bewer: p71, Bernard W.Anderson: p42. 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصلدر التوراة 


ویولیوس باور ينسب الفقرات (خروج؟١:‏ ۲۱ ۲۷ب» ۳٤-۲۹‏ ۳۹-۳۷) إلى 
المصدر اليهوي. bl‏ جيمس كنج ويست فينسب الفقرات (خروج17: 0717-5١‏ ۲۹- 
۹ ۳: > ד-דד) إلى المصدر اليهوي» والفقرة (EY)‏ من الأصحاح VY)‏ ينسبها 
إلى المصدر الکهنوتي. وأخيراً ينسب إيسفلت الفقرات (خروح۱۲: 370-179 TY‏ 
۴۳ ۲۲) إلى المصدر اليهوي”". 


- تمرد بني إسرائيل وحادثة انشقاق البحر 

يقدم الأصحاح OD‏ الفقرات )60 dts od ۰۱٤-۱۱ EVs‏ ۴۱ 14س 
(To‏ أحداث رحلة بني إسرائيل في الصحراء» وكيف أن هوه كان دليلهم ومرشدهم في 
هذه الرحلة: yor"‏ עַמוּד ولج OPIN Ty OID‏ وانتقل عمود السحاب 
من أمامهم وسار وراءهم..." (خروج19:14١ب).‏ وكيف تمرد بنو إسرائيل رغم كل 
هذه المساندة فيقولوا :"מה ז את עָשִיתָ 137 לְהוצִיאָנוּ מַמִצְרָיִם: ماذا صنعت 
بنا حتى أخرجتنا من مصر" (خروج٤1:‏ \ ب). بعد ذلك تأي Bole‏ انشقاق البحر 
ونجاة بني إسرائيل في مقابل غرق المصريين: 

UN מִצְרַיִם בְּעָמוּד‎ MIND ON נישקף יְהוָה‎ TPAD בְּאַשְמַרֶת‎ om)" 
בַּכְבָדַת‎ WAY? מַרְכְּבְתָיו‎ 9N NN 09?) מִצְרָיִם.‎ NHB NX OF?) Py) 
לָהֶס בְּמִצְרָיס: وکان في‎ O22 MM? יִשְׂרָאַל כִּי‎ 29/9 NWN מִצְרַיִם‎ WN? 
هزيع الصبح ₪ الرب أشرف على عسكر المصريين في عمود النار والسحاب وأزعج‎ 
عسكر المصريين. وخلع بكر مركباتهم حتى ساقوها بثقلة. فقال المصريون: نهرب من‎ 
لرأى‎ lib, (vo-vt oN عنهم‎ Oy pall الرب بقاتل‎ oy إسرائيل.‎ 
هناك اختلافاً بين معظم‎ of هذه الفقرات تنتمي إلى المصدر اليهوي”". [צ‎ Op GL 
OD نقاد العهد القديم حول هله الفقراك: حيث يرى إيسفلت نسب الأصحاح‎ 


۰۲۲٤ص ريتشارد إليوت فريدمان» مرجع سابق»‎ :رظنا)١(‎ 
Julius A.Bewer: p72, James King West: p565, Otto Eissfeldt: p199. 
ATV 2 شازار:‎ OU CY) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 


بأكمله إلى المصدر القديم الذي أشار إليه lee CL) pe Se‏ يرى ريتشارد إليوت فريدمان 
أن الفقرات (ו\-ץ\) (iro diy:‏ تنتمي إل المصدر الإلوهيمي» * 0 حين سسب 
الفقرات CTY ITY ch)‏ المصدر gS‏ כ . 
- المن والسلوى 

يواصل الأصحاح (ר\) الفقرات )4 م ۱-۳ \=-- (ovo VA‏ 
تقديم مسلسل التمرد والعصيان من جانب بني dll‏ إزاء موسی وربه. والسبب 
هذه المرة هو الطعام» وكالعادة [slo‏ يستجيب الرب هم» فيمنحهم المن والسلوى طعاما 

1970 n} N2PN? O22 NYA? يدر‎ WA وجوه‎ NIN OTN دروام‎ WN)" 
لهم موسئ: هو الخبز الذي أعطاكم الرب لتأكلوا. هذا هو‎ SLB INT DIY WH 
وتنتمي هذه الفقرات إلى‎ VIRGO Vee) الشىء الذي أمر به الرب"‎ 
المصدر اليهوي طبقاً لرأى'جراف”". يختلف معه نقاد العهد القديم حوها: فينسب‎ 
بأكمله إلى المصدر الكهنوتي» في حين ينسبه فايفر‎ )١7( جيمس كنج ويست الأصحاح‎ 
إلى‎ Gro) ريتشارد إليوت فريدمان فينسب الفقرات‎ ET إلى المصدر اليهوي.‎ 
pan YN إلى المصدر‎ (a0 60 -٤( المصدر الكهنوتي» وينسب الفقرات‎ 


1 


- يثرو يزور موسى 


يقدم الأصحاح (VA)‏ الفقرات OD‏ أحداث الزيارة التي قام مها يثرو حمو 
موسى لبني إسرائيل في |( cel‏ وبرفقته ابنته صفورة 95 dm‏ > وولدا موسی 
منها جرشوم وإليعازار: "ןי אמֶר אֶל TUM TTR TY"‏ جم JOUR) POR‏ 


(١)انظر:‏ ريتشارد إليوت فريدمان: صغ ؟؟؛ ١45‏ م Otto Eissfeldt:‏ 
(۲) زامان شازار: صلا١. ١‏ 
)1( انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص ه257 
James King West: p566, Roberet H. Pfeiffer: p145.‏ 
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الباب الأول : المصدر لليهوي بين مصادر للتوراة 
ا ډډ ABV‏ وأتى يثرو حو موسى وابناه وامرأته إلى موسى إلى البرية حيث كان 
نازلاً عند جبل الله" (خروج1:۱۸). وبعد أن قص موسى على يثرو ما فعله يبوه من 
أجلهم يقول يثرو: 
"בָּרוּךָ n‏ אֲשֶׁר 525 DYN NX NYI9 TD O99 PD OPN‏ עַתָּה 
1< כִּי גָדוֹל MM‏ מִכָּל-הָאֶלְהִים جد ج527 WA‏ 377 עָלִיהָס: مبارك الرب 
الذي أنقذكم من gud‏ المصربين ومن يد فرعون... الآن علمت أن الرب أعظم من 
جميع UY‏ لأنه في الشىء الذي بغوا فيه كان عليهم" (خروج1۱۸: * \- eas CVV‏ 
ينسب جراف هذه الفقرات إلى المصدر tigre‏ يرى معظم نقاد العهد القديم أمثال 
ريتشارد إليوت فريدمان وجيمس كنج ويست وإيسفلت Of‏ هذه القصة تنتمي إلي 
المصدر UFO ue SME‏ روبرت فايفر هو الوحيد الذي ينسب الأصحاخ CVA)‏ 
بأكمله إلى المصدر اليهوي””. 


. 2 
- جلى مبوه على جبل سيناء 
يتناول الأصحاح )14( الفقرات )*0-7١ rio)‏ أحداث dé‏ هوه لموسى 
على جبل سيناء» ونزول موسى حيث بني إسرائيل» وإخبارهم بتعاليم وأوامر Cee‏ 


"וְעַתָּה ON‏ שָמוע PYD‏ בְּקְלִי וּשְמַרְתֶּס OMIA NY‏ וְהְיִיתָס לִי 
NAP‏ מִכָּל ONY)‏ << לי כָּל הָאָרָ. PAN OMX)‏ לי NVQ‏ כֹהֲנִים oD)‏ 


קָדוֹשׁ. NP?) NWN N3?)‏ לְוְקְנֵי NX 5772097 OW) DY‏ כָּל הַדְּבָרִים 
WY 5980‏ צִנָּהוּ וְהנֶה: OY‏ إن سمعتم لصوتي وحفظتم عهدي تکونون لی 
خاصة من بين جميع الشعوب... وأنتم تكونون لى مملكة كهنة وأمة مقدسة... فجاء 
موسى ودعا شيوخ الشعب ووضع قدامهم كل هذه الكلمات التي أوصاه بها الرب" 


)1( انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ךז 
James King West: p566, Otto Eissfeldt: p201.‏ 
Roberet H.Pfeiffer: p145.‏ )3( 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 

(خحروجح۱۹: 7-5). وموافقة بني إسرائيل على هذه الوصايا: "350801 95 אֲשֶׁר 
NYY) AYN? 7‏ وقالوا كل ما تكلم به الرب نفعل"(خروج5١:‏ ۸). ثم SL‏ بعد 
ذلك صعود موسى وهارون وشيوخ بني إسرائيل إلى الجبل المقدس» في حين لم يصعد 
معهم الكهنة وبنو إسرائيل» خوفاً من الموت» جسب النص اليهوي: DD)"‏ 
וְהָעֶם אַל יָחָרְסוּ NY?‏ אֶל TIN?‏ 9-9 203 وأما الكهنة والشعب فلا يقتحموا 
لبصعدوا إلى الرب لثلا بيطش “re‏ (خروج؟1: tf‏ وطق six ob Sle gly‏ 
الفقرات تنتمي إلى المصدر اليهوي”". ويرى بعض نقاد العهد القديم أمثال جيمس 
كنج ويست وريتشارد إليوت فريدمان نسب بعض فقرات هذه القصة إلى المصدر 
الإلوهيمي» فيرى الأول OF‏ الفقرات (4-7) تنتمي إلى المصدر الإلوهيمي» ويتفق معه 
الثانى» ويزيد عليها الفقرة CY)‏ 


الوصايا العشر وشرائع العهد 

تأي الأصحاحات (خروج۲۰: \-צ\] خروج١7:‏ |- AY‏ لتعطي 
تفاصيل الوصايا التي كلف بها يبوه بني إسرائيل على لسان موسى. فيقدم الأصحاح 
(י ٠‏ الفقرات »)۱۷-١(‏ ما يعرف بالوصايا العشر: 


72) 299 77 YD לא‎ 9 DY אֲחֲרִים‎ ONIN J? mA? "לא‎ 
navy OP NN WI ...NW? POI AW OW NN NWN תּמוּנֶה... לא‎ 


NAN NI... TaN NX) PIX NX 73d ...‏ לא YIN‏ לא IN‏ לא 
myn‏ בְרַעֲךָ עד لاجد לא a tonn‏ רַעָדִי ‏ يكن لك آلمة أخرى أمامي. لا 
تصنع لك تمثالاً منحوتاً ولا صورة... لا تنطق باسم الرب لمك باطلاً... اذكر يوم 
السبت لتقدسه... أكرم أباك وأمك... لا تقتل. لا تزن. لا تسرق. لا تشهد على قريبك 
شهادة زور. لا تشته بيت قريبك". ثم تقدم الأصحاحات (خحروج۲۱: ۲۳-۱: ۱۹) 


)١(‏ زالان شازار: ص1797. 
(۲) ريتشارد إليوت فريدمان» مرجع cle‏ ص 53795 010 James King West: p‏ 
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الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
مجموعة أخرى من الأحكام والوصايا التي تنظم الحياة الاجتاعية لبني إسرائيل» 
وتعاملاتهم مع أبناء الشعوب الأخحرى» وهى ما يُطلق عليها "قانون العهد". وتنتمي 
هذه الفقرات إلى المصدر اليهوي لدى ley POG Le‏ نجد اختلافاً بين نقاد العهد 
القديم حول هذه الفقرات: فيرى ريتشارد إليوت فريدمان أنَّ الفقرات OVD‏ من 
الأصحاح العشرين» تنتمي إلى المصدر الكهنوتي» في حين ينسب بعض فقرات هذه 
الأصحاحات iz)‏ ۲۷-۱/ خروج77: ۳۰-۱/ خروج"7: 19-1) إلى 
المصدر الإلوهيمي. UN‏ جيمس كنج ويست فيرى أن الفقراث (1-/17) من الأصحاح 
العشرين» تنتمي إلى المصدر الإلو هيمي. 


- قصة العحل الذهبى 

يقدم الأصحاح (خروج۳۲/ خروج۳۳: ۳-۱ 217 )١4‏ ما قام به بنو إسرائيل 
من عصيان لأوامر يهوه. فقد صنعوا عجلاً مسبوكاً ليعبدوه» ويقوم هارون -حسب 
النص اليهوي- ببناء مذبح هذا الإله الجديدة 
"נִיאמָר POX ONAN‏ פֶּרְקוּ D227 OPW) INI WN ANID PP‏ 
ODN)‏ וְהָבָיאוּ DPD NP? N‏ 132 אתו NID Dy NYY?) OINA‏ 
YIN PID WA WWW? PII NPN WN)‏ מִצְרָיִסי SUB‏ هم هارون: 
انزعوا أقراط الذهب التي في OT‏ نسائكم وبنيكم وأتوني ببا. ix‏ ذلك من أيديهم 
وصوره بالإزميل وصنعه عجلاً مسبوكاً. فقالوا هذه آلهتك يا إسرائيل التي أصعدتك 
من أرض مصر" CTE TY CH)‏ ثم ينزل موسى من الحبل المقدس حاملاً وعيد 
هوه بالانتقام» ولكنه يشفع هم» وتنجح شفاعته في إنقاذهم من غضب يبوه: 


(1) Bemard W. Anderson: p55. 
5 زالمان شازار» = سابق» ص۱۳۷‎ (۲) 


James King West: p °17 ص סדז,‎ le ریتشارد إليوت فريدمان» مرجع‎ (1) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


ON) JOX שוב מַחֲרוֹן‎ ...072N) D13 לִי וְיְחַר-אַפִּי‎ ANIA "וְעַתֶּה‎ 


על TY? AYID‏ זכר WH Pray Nw PHI ODN?‏ بلإجبرج DD?‏ 
3: فالآن اتركني ليحمى غضبي عليهم وأفنيهم... ارجع عن هو غضبك واندم على 
الشر بشعبك. اذكر إبراهيم وإسحاق وإسرائيل عبيدك الذين حلفت فم بنفسك..." 
(خروح۳۲: ۰۱۰ ۱۳-۱۲). ثم تواصل الفقرات الحديث عن تبعات ما قام به بنو 
إسرائيل» فتوضح مظاهر غضب موسى مما فعله بنو إسرائيل» لدرجة أنه أمسك 
بلوحى العهد وألقى ہا على الأرض sole‏ إلى كسرفما: "וַחר-אַף Wi‏ ددر 
מִיָדָן אֶת ON 072127 NN]‏ תַּחַת 1D‏ فحمى غضب موسى وطرح اللوحين 
من يديه وكسرهما في أسفل الجبل" by OAT)‏ النهاية يؤكد يبوه مرة 

أخرى على العهد مع بني إسرائيل: 


"217 יְהוָה AWN oN‏ לך لاوم ayy WA OY) NIN NY.‏ وجول 
AWN YIN} ON Op‏ נִשְׁבַּעְתִּי TWH? TDN? 201/209 PHY? DIN?‏ 
aM‏ وقال الرب لموسى: اذهب اصعد من هنا أنت والشعب الذي أصعدته من 
أرض مصر إلى الأرض التي حلفت لإبراهيم وإسحاق ويعقوب قائلاً لنسلك أعطيها" 
(خروج"7: .)١‏ وتنتمي فقرات هذه القصة إلى المصدر اليهوي طبقاً لرأى -< ו %". 
ولكن غالبية نقاد العهد القديم يرون في هذه القصة فقرات تنتمي إلى المصدر 
الإلوهيمي» وهى الفقرات )> ע = VY‏ \/ خروج۳۳: ۰۱۲ CVE‏ عند ريتشارد 
إليوت فريدمان: والفقرات (VERT) dir D‏ من الأصحاح (VY)‏ عند جيمس 
كنج ويست”". أمّا إيسفلت فينسب الأصحاح (VY)‏ بأكمله إلى المصدر الإلوهيمي 
ماعدا الفقرات GYD)‏ ينسبها إلى المصدر כ OS‏ 


ATV G2 زالمان شازار:‎ )١( 
James King West: انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص1 0557455 م‎ )1( 


(3) Otto Eissfeldt: p199, p201. 
رابع أسفار موسى الخمسة في العهد القديم؛ وهو تتمة الأسفار ושכש التي تسبقه.‎ # 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصلدر التوراة 
טש: المادة اليهوية فى سفر العدد*: 


يواصل OLS‏ المصدر اليهوي رواياتهم في سفر العدد» ويتجه سفر العدد هنا نحو 
تحقيق أهم محاور العهد» ألا وهو منح بني إسرائيل أرض كنعان» أرض الميعاد حسب 
رؤية WES‏ المصدر. وسنركز على قصص المصدر اليهوي في هذا السفر. والمصدر 
اليهوي في هذا السفر يمثل مرحلة ما قبل دخول أرض كنعان. وسوف نعتمد هنا على 
مادة المصدر اليهوي التى WES‏ يوليوس باور عند تقسيمه للمصادر» وذلك لأنها أكثر 
Le 2‏ واتفاقا مع القصص البهوي الذي أوردناه في سفري التكوين eg Bly‏ 
- تمرد بني إسرائيل : 

utd ab‏ יע OB sb‏ וגג וש 08214160-87 (KON‏ من 
الأصحاح )١١(‏ تنتمي إلى المصدر اليهوي. وتتناول هذه الفقرات تمرد بني إسرائيل 
بسبب الطعام» حيث يطلبون من موسى طعاماً غير المن» فيمنحهم يبوه السلوى طعاماً 

AYN מַאַת‎ Yg} NN) N? PI) NIN הַמַּחֲנָה‎ ON מֹשָׁה‎ PN?" 
ND OY JID) ND OP 7972 ANH Fy Wor On ya DY 177) 


ee די‎ 


NINN OP‏ 902 אֶת : ثم انحاز موسى إلى المحلة هو وشيوخ إسرائيل. 
فخرجت ريح من قبل الرب وساقت سلوى من البحر وألقتها على المحلة نحو مسيرة 
يوم من هنا ومسيرة يوم من هناك حوالى المحلة. فقام الشعب كل ذلك النهار وكل 
الليل وكل يوم الغد وجعوا السلوى" (عدد١١: .)737-7١‏ ويختلف بعض نقاد العهد 
القديم مع باور حول فقرات هذه القصة: فيرى جيمس كنج ويست أن الفقرات -١(‏ 
٥‏ تنتمي جيعها إلى المصدر اليهوي””. Ul‏ كل من جراف وريتشارد إليوت فريدمان 
Julius A.Bewer: pp72-73.‏ )1( 

(2) Julius A.Bewer: p72. 


(3) James King West: p566 . 
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المصدر اليهوي في التوراة: حراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 


يرون Of‏ العنصر الإلوهيمي هو الغالب في هذه القصةء وبينم) يرى جراف أنَّ الأصحاح 
)١١(‏ بأكمله ينتمى إلى المصدر الإلوهيمي”"» ينسب ريتشارد إليوت فريدمان الفقرات 
(YO~ £)‏ فقط إلى المصدر الإلوهيمي””. 
- قصة الجواسيس 

tab‏ لرأى לנכ by‏ الفقرات caw)‏ ۱۸ب ۱۹ דד (TA dV‏ من 
الأصحاح OY)‏ تنتمي إلى المصدر اليهوي””. وتتناول هذه الفقرات إرسال موسى 
جواسيس ليستطلعوا ا أرض كنعان» من حيث قوة lp par‏ ولكن يتضح لموسى 
وبني إسرائيل مدى قوة ساكني هذه الأرض من الكنعانيين» فيخاف بنو إسرائيل من 
الدخول إليها: : 


DYN עו‎ 2D DON . DENY WN IND בָּאנוּ אֶל‎ 0N?) לו‎ 199197)" 
قالو |: قد ذهبنا 4 الأرض التي‎ 3 ND nora HAA OWA) VINA הַישֶׁב‎ 


₪ של ף Fi‏ 


أرسلتنا إليها. - غير ل الشمب الساكن في الأرض معت oly‏ حصينة عظيمة جد" 


(عدد7١:‏ ۲۷آ- CYA‏ ويتفق كل من ريتشارد إليوت فريدمان وجيمس كنج ويست 
مع باور في نسب هذه A‏ إلى المصدر اليهوي”". UT‏ جراف فينسبها إلى المصدر 
الإلوهيمي”” في حين ينسب إيسفلت الأصحاح OY)‏ بأكمله إلى المصدر ig sed‏ 


- قصة حرمة 
وردت هذه القصة في موضعين لدى باور: في الأصحاح (عدد٤١: A‏ 
£0( والأصحاح (عدد١1: .”)-١‏ وتتناول القصة في الموضع الأول هزيمة بني 


.١178ص شازار:‎ oly )١( 
(3) Julius A.Bewer: p72. 
James King West: p 05 (YTV, ,2 ريتشارد إليوت فريدمان:‎ (4) 
ATA ₪ زالمان شازار:‎ )5( 
)6( Otto Eissfeldt: 199م‎ . 
(7) Julius A.Bewer: pp 72-73. 
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الباب Jgill‏ : المصدر اليهوى بين مصادر التوراة 
إسرائيل على يد الكنعانيين والعماليق» بعد أن رفضوا الدخول إلى أرض كنعان» خوفاً 
من قوة VI THI" ulna‏ וְהַכְנעָנִי הי שָב جود הַהוּא DID)‏ וַיִכָתוּם TY‏ 
23 فنزل العماليق والكنعانيون الساكنون في ذلك الجبل وضربوهم وأبادوهم" 
(عددة١:‏ 55). GET‏ الموضع الثانى للقصة؛ فتقدم تعليلاً لتسمية المكان باسم حرمة: 
voy"‏ יְהוָה وماد WN) AW?‏ אֶת DANY OA F291‏ וְאֶת OP IY‏ וִַקְרָא 
OW‏ הַמָקוֹם DIN‏ فسمع الرب لقول إسرائيل ودفع الكنعانيين فأبادوهم ومدنهم. 
فدعى اسم المكان حرمة" (عدد! ד: AP‏ ويتفق ريتشارد إليوت فريدمان وجيمس كنج 
ويست مع باور 3 نسب هذه الفقرات إلى المصدر מ 6 . ويختلف معهم جراف 
وينسب هذه الفقرات إلى المضدر الإلوهيمي”. أا إيسفلت فيرى أنَّ الفقرات 
(عدد١7: )۳-١‏ تنتمي إلى المصدر القديم الذي أشار إليه OLY yo Jy‏ 


- قصة tle‏ مريبة 


طبقاً لرأى يوليوس باور OB‏ الفقرات )١5-11(‏ من الأصحاح CY)‏ تنتمي إلى 
المصدر OU seal‏ يتفق > في ذلك = OGL‏ ويختلف معهما جيمس كنج ويست 
ويرى أن الفقرات OY)‏ من هذا الأصحاح تنتمي إلى المصدر الكهنوتي". MT‏ 
إيسفلت فينسب هذه الفقرات إل المصدر القديم الذي أشار إليه OM) jo Sh‏ وتأتي 
هذه الفقرات تعليلاً لتسمية البئر التي تفجرت بعصا موسى استجابة لمطلب بني 


James King West: p 055 ريتشارد إليوت فريدمان: ص777‎ OD 
زالمان شازار: ص178.‎ CY) 
(3) Otto Eissfeldt: 195م‎ . 


(4) Julius A.Bewer: p73. 
AVA 2 زالمان شازار:‎ (0) 
(6) James King West: 6. 
(7) Otto Eissfeldt: 195ק‎ . 
ملوك الأموريين» وقد ورد اسمه في المزامير كتحذير لن يقاوم الرب أو شعب الرب‎ i id yr BE 
AVY اسه‎ NTO i) 
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البصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
إسرائيل: "۸97 מִי מְרִיבָה Wy‏ רָבוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל אֶת יְהוָה WIP)‏ בָּם: هذا ماء 
مريبة حيث خاصم بنو إسرائيل الرب فتقدس فيهم" (عدد .)١١ :۲ ١‏ 
- بئو إسرائيل والملك سيحون* 

يرى باور A‏ الفقرات (YY-YO)‏ من الأصحاح )11( تنتمى إلى المصدر 
O'S see‏ ويتفق إيسفلت مع باور في نسب هذه الفقرات إلى المصدر ul ae‏ 
جراف فيرى OF‏ الفقرات (1-70”) هى التي تنتمي إلى المصدر اليهوي» بينا ينسب 
الفقرة (FY)‏ إلى المصدر الإلوهيمي”". وتتناول هذه الفقرات الحديث عن الحرب التي 
التي وقعت بين بني إسرائيل والملك سيحون ملك_الأموريين» والتي انتهت بانتصار 
بني إسرائيل واستيلائهم على مدن الأموريين: BY) PITY [399 TBE OVI"‏ 
יִשְׂרָאֵל בָּאָרֶץ הָאֵמ PT‏ لكن قد رميناهم. هلكت حشبون إلى ديبون... فأقام 
إسرائيل في أرض الأموريين" (عدد۲۱: AIT‏ 


- قصة بالاق وبلعام” 
Lib‏ ו باور ان الأصحاح (YY)‏ الفقرات -YY AY cv-lot cao)‏ 


(YA TV i1‏ تنتمي إلى المصدر OCs get‏ جراف وجيمس كنج ويست 
OL pd‏ نسب (YY) e‏ بأكمله إلى المصدر اليهوي”. Ul‏ فريدمان فينسب إلى 
المصدر اليهوي الفقرات CVO LEAVY AV ١ Vo cf OT)‏ . وتدور 


)1( Julius A.Bewer: p73. 
(2) Otto Eissfeldt: 9. 
ATA 2 زالمان شازار:‎ )"( 
بين النهرين وكان موحدًا يعبد الله.‎ Leb بلعام: كان نبياً مشهوراً في قرية فتور‎ * 
(4) Julius A.Bewer: p73. 
James King West: רר6 ק‎ ATA pz زلمان شازار:‎ (0) 


Dl 8/4 <0) (610 הווחה הוה ה סה הבה‎ i aan A 


الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
فقرات هذه القصة حول ما حدث من الملك بالاق ملك موآب» واستعانته ببلعام 
ليلعن بني إسرائيل» حتى يتمكن بالاق من هزيمتهم وطردهم بعد أن قويت شوكتهم: 
"70د מוֹאָב 99 DYN‏ מָאד << جد ANID YP NIN‏ 999 בְּנִי 
יִשְׂרָאֵל... N2)‏ מַלְאָכִים ON‏ בַּלְעֶס 12373 NIP?‏ לו NAY)‏ לְכָה-נָּא 
IN 099 NIN OY << TI OY] NY <7 NR‏ אוּכל נַכָּה בו 3N)‏ 
NT VP‏ فزع موآب من الشعب جدا لأنهم كثير وضجر موآب من قبل بني 
إسرائيل... فأرسل رسلا إلى بلعام بن بعور... ليدعوه قائلاً... فالآن تعال والعن لى 
هذا الشعب. CY‏ أعظم منى. لعله يمكننا أن نكسره فأطرده:من الأرض.:." ode)‏ ד : 
۳ -5). ثم بعد ذلك توضح إلقصة مدى تأبيد الرب لبني إسرائيل من خلال حادثة 
ظهور ملاك الرب لبلعام وهو في طريقه إلى بالاق: ٩9۸-11"‏ אֲלהִים כִּי 7217 הוּא 
7 מַלְאַךָ MN‏ 721 לְשָׂטֶן לו NIN)‏ 17 על TNX‏ ولايد נְעָרָיו ay‏ 
فحمى غضب الله لأنه منطلق ووقف ملاك الرب في الطريق ليقاومه..." 
(عدد؟؟:؟57). 


- رؤيا بلعام 

يُعد الأصحاح (YE)‏ بأكمله ضمن مادة المصدر اليهوي طبقاً لرأى باور". ويتفق 
معه في ذلك ريتشارد إليوت فريدمان وجيمس كنج ويست وإيسفلت”". lew‏ يخالفهم 
جراف وينسب هذا الأصحاح إلى المصدر الإلوهيمي'". ويوالي هذا الأصحاح 
الحديث عن تلك البركة التي منحها بلعام لبني إسرائيل بأمر من يبوه: "א إت 


eri 


بلعام أنه يحسن في عينى الرب أن يبارك إسرائيل... ورفع بلعام عينيه... مباركك 


(1) Julius A.Bewer: p73. 
ريتشارد إليوت فريدمان: ص۰۲۲۸‎ (1) 
James King West: p566, Otto Eissfeldt: p199 . 
. زالمان شازار: ص۱۳۸‎ )۳( 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين للتاريخية والدينية والسمات اللغوية 
ذلك: 

NAD)"‏ ج77 OY7a WN‏ וִספּק אֶת WN) YIP‏ בָּלָק אֶל בַּלְעָס 
IP‏ :د APIA MIN) PN‏ جد م WOW‏ פְעָמִיס: وقال بالاق لبلعام: 
لتشتم أعدائى» دعوتك وهو ذا أنت قد باركتهم OI‏ ثلاث دفعات..." (عدد٤۲:‏ 
Ve‏ ويفضل هذه البركة التي منحهم إياها بلعام» ينتصر بنو إسرائيل على شعوب 
عماليق والقينى وآشور (Yo-Yos)‏ 


- بنو إسرائيل وآهة موآب 

يوضح الأصحاح )10( الفقرات (۱ب» ۲» ۳ب» )٤‏ كيف انحرف بنو إسرائيل 
وارتكبوا الفاحشة -حسب النص اليهوي - مع بنات موآب» فأكلوا من طعامهم 
وسجدوا لآهتهم» الأمر الذي تسبب في إغضاب to ype‏ 

"دم زنياه NAW) OJ? FIN ... AND MDF I Nd?‏ 
לַאלהֵיחָן... 7 MYM?‏ בְּישְׂרָאֲל وابتدأ الشعب يزنون مع بنات موآب... 
فأكل الشعب وسجدوا لاهتهن. .. فحمى غضب الرب على إسرائيل"' (عدده7: wl‏ 
(OY ct‏ وطبقاً لرأى باور als‏ هذه الفقرات تنتمى إلى المصدر اليهوي”". وبينا 
يتفق معه في ذلك ريتشارد إليوت فريدمان وينسبها إلى امي ايد 
جراف فيرى oF‏ هذه الفقرات تنتمي إلى المصدر الإلوهيمي”". كا يختلف معه جيمس 
كنج رست lens‏ إن cli 4S pall‏ يكبن ln‏ וגג cA‏ إن 
المصدر القديم الذي أشار إليه OD) jelly‏ 


(1) Julius A.Bewer: p73. 
. ريتشارد إليوت فريدمان: ص۲۲۸‎ (1) 


(*) زالمان شازار: 2 ATA‏ 


(4) James King West: p566. 
(5) Otto Eissfeldt: p195. 
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الباب الذول : المصدر اليهوي بين مصادر الثوراة 

رابعاً: المادة اليهوية فى سفر التثنية: 

رغم أن سفر التثنية يُنسب معظمه إلى المصدر التثنوي فإنه يشمل Bale‏ כ + 
le par‏ المرتبطة بالحديث عن فترة تواجد بني إسرائيل في الصحراء؛ فى أثناء رحلتهم 
نحو أرض كنعان. والاعتاد هنا على معرفة المادة اليهوية يكون طبقاً لما أورده إيسفلت؛ 
وذلك EY‏ مغل استمرارية لروايات المصدر اليهوي في الأسفار CLS‏ ومن المادة 
التي وردت في هذا السفر وتنتمي إلى المصدر اليهوي: 
- يشوع خليفة لموسى 

یری إيسفلت OF‏ الفقرات TY ANDY‏ من الأصحاح (FY‏ تنتمي إلى المصدر 
اليهري”". تسرد هذه الفقرات اللحظات الأخيرة في حياة موسى» وجعل يشوع خليفة 
له وإخبار يبوه له بها سيحدث من بني إسرائيل» حيث سيعبدون آلمة أخرى هى וגג 
كنعان: 


wim אֶת‎ NIP nm? PI? IP חן‎ NWO אֶל‎ AYN? "رود‎ 
12) DDN NN 79) TID OYN OP) מועד וַאֲצַנְנּ...‎ SONI וְהַתְיִצְבוּ‎ 


הָמָרֶץ אֲשֶׁר חוּא בָא NAW‏ בְּקְרְבּוי 00 الرب لموسى: هو ذا أيامك قد قربت 
لكى تموت. Fol‏ يشوع وقفا في تحيمة الاجتهاع لكى أوصيه... فيقوم هذا الشعب 
ويفجر وراء آلحة الأجنبيين في الأرض التي هو داخل إليها في ما بينهم" AED‏ 
1) ولا ينسى هوه أن يؤكد على عهده مع يشوع وبني إسرائيل: 

"ا אֶת WIN?‏ جد VOX PID WN‏ כִּי DOIN NPN‏ אֶת 72 
ON INDY?‏ הָמָרֶץ “MYR! WH‏ לָהֶם MAN 722K)‏ 79% 32 وتشجع 
لأنك أنت تدخل ببني إسرائيل الأرض التي أقسمت لهم عنها وأنا أكون معك" 
AVIVA)‏ 


(1) Otto Eissfeldt: p199. 
(2) Ibid. 
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المصدر اليعوي في التوراة: درلسة في المضاهين All‏ والدينية والسملت Aygalll‏ 
SPH‏ 

طبقاً لرأئ إيسفلت 22 الفقرات dD‏ 1-7) من الأصحاح FH‏ تنتمي إلى 
الأصحاح إلى المصدر PG gS‏ وتشير هذه الفقرات إلى موت موسى على مشارف 
أرض كنعان قبل أن يدخلها مع بني إسرائيل» وبعد أن Gy‏ له يبوه حدود هذه الأرض: 
"וי אמֶר יְהוָה PPE‏ דאת הָאָרֶץ YI WY‏ לְאַבְרָהֶם py PHB?‏ ב 


vor? 


7 720027 וְשָׁמָּה ללא ayn‏ وقال له الرب: هذه هى الأرض التى أقسمت 
لإبراهيم وإسحاق ويعقوب... قد أريتك إياها بعينيك ولكنك إلى هناك لا تعبر' 
(تشنية .)٤ :۳ ٤‏ ويختلف باور مع إيسفلت في نسب الفقرة (١أ)‏ إلى المصدر الكهنوتي””". 


(1) Otto Eissfeldt: p199. 
(2) Julius A.Bewer: p276. 
3/1 p72. 


الفصل الثاني 
(اطادة البهوية ف سفري بقوع والفضاة) 


أولاً: المادة اليهوية في سفر يشوع": 

تتناول dole‏ القصص اليهوي في هذا السفر أحداث غزو قبائل بني إسرائيل 
لأرض oles‏ والصراعات التي خاضوها من أجل السيطرة عليها. وسوف تعتمد 
الدراسة هنا على dole‏ المصدر اليهوي 5\ وردت عند روبرت فايفر”". يركز قصص 
pial!‏ الهو لهذا jill‏ عل الفثرة الى Che‏ وول ge‏ إشرافيل 1 wel‏ 
cules‏ والتي شهدت سلسلة من الحروب خاضها بنو إسرائيل مع سكان هذه 
الأرض. 
خروب Lt‏ . 

أول ما يبدأ قصص المصدر اليهوي في هذا السفر يبدأ في الأصحاح (Vs)‏ 

الفقرات (6)11-1 التي تسرد الروت التي خخاضها يشوع مع Gael‏ ضادق ومع ملك 
الأموريين وكيف أن بوه وعد يشوع بالنصر: 

"נִיאמָר יְהוָה אֶל DAN TN? OD NPN IN YIN?‏ לא Tay?‏ איש 
09 בְּפָנֶיךָ... NyN? O97?)‏ לַפְנֵי ישְרְאַל )092 داج גְדוֹלָה yisqaa‏ : فقال ות = 
ليشوع: لا تخف منهم GY‏ بيدك قد أسلمتهم. لا يقف رجل منهم بوجهك... 
فأزعجهم OH‏ أمام إسرائيل وضربهم ضربة عظيمة في جبعون..." ANEW‏ 


(*) يشوع بن نون: من سبط أفرايم» ولد في مصرء وكان في البداية خادماً لموسى YT beg)‏ عينه 
موسى لقيادة أتباعه في معركة رفيديم (خروج17/:4) وكان عمره ٤٤ dem‏ عاماً. کا كان من ضمن 
الجواسيس التي استطلعت أخبار أرض كنعان قبيل الدخول إلى أرض كنعان. 
Robert H.Pfeiffer: p279.‏ )1( 
הו http /kotobhasit‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في العضامين التاريخية والدينية والس مات اللغوية 

Gh .)٠‏ بعد ذلك الأصحاح OT)‏ الفقرة (NY)‏ ليبين كيف عاش بنو إسرائيل مع 
الحشوريين والمعكيين: "וְלא הורישו ويد NY ONW?‏ הַגְּשוּרִי (ְאֶת دولج 
WW AW)‏ וּמַעֲכֶת בְּקָרֶב יִשְׂרָאֵל עד (TID OPD‏ و d‏ يطرذ بنو إسرائيل الجشوريين 


ד ד " 


والمعكيين فسكن الجشوري والمعكي في وسط إسرائيل إلى هذا اليوم". 


- كالب بن يفنة ونقسيم الأرض 

ينتقل قصص المصدر اليهوي بعد ذلك إلى الأصحاح الخامس عشرء ويتناول 
خلال الفقرات IP)‏ ۰۱۹-۱۰ וז CY ce‏ الحديث عن شخصية كالب بن 24 
ومباركته لابنته عكسة» ثم تقسيم الأرض بعد ذلك فيا بين قبائل بني إسرائيل: 
PN"‏ תְּנָה << 1772 << אָרֶץ NHN PN) ID‏ לי n? yr) D29 na‏ 
nda nx‏ لإؤداط וְאֶת גלת nana‏ فقالت: أعطنى بركة» لأنك أعطيتنى أرض 


الجنوب فأعطني ينابيع ماء: فأعطاها الينابيع العليا والينابيع السفلل" (يشوع6١:‏ 
4( 


the -‏ بني إسرائيل فى أرض كنعان 

يعيش بنو إسرائيل جنباً إلى جنب مع اليبوسيين؛ OY‏ بني إسرائيل لم يقدروا على 
طردهم: NN)"‏ מְיְבוּסִי ווֹשְׁבַי ODD‏ לא יוכלו )>99( ج70 יְהוּדָה 
לְהוֹרִישֶׁם וַישֶׁב 760270 אֶת בְּנֵי NIM‏ 0293377 עד הַיוֹם LOND‏ يقدر بنو 
يبودا على طردهم. فسكن اليبوسيون مع بني يبودا في أورشليم إلى هذا ומנ" 
(يشوع6١: CUT‏ كما يشير المصدر اليهوي بعد ذلك في الأصحاح (ר\) الفقرة )٠١(‏ 
إلى أن الكنعانيين عاشوا جنباً إلى جنب مع سبط أفرايم في منطقة جازر: 

Ty D9N 2723 WD AYN AVA awhA wD אֶת‎ WIT ND)" 
עבד: فلم يطردوا الكنعانيين الساكنين في جازر. فسكن‎ ON? 7M) TID OVD 
الكنعانيون في وسط أفرايم إلى هذا اليوم وكانوا عبيدًا تحت الحزية".‎ 


mm Vt‏ יי 


الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوزاة 

Gh‏ بعد ذلك الأصحاح OY)‏ الفقرات )١8-١11(‏ ليتحدث عن تقسيم القرى 
الكنعانية بين بني يوسف (أفرايم ومنسى): 

"ניאמֶר יהושָע ON‏ בַּית יוסף לְאֶפְרִייס OY DN? NWINI)‏ רָב NAN‏ 


וְכחַ גָּדול לד לא TDN 25913 J? DP‏ כִּי 0D‏ יִהָיָה JP‏ כִּי NIN AW?‏ וּבְרָאתו 
N 77 mM)‏ כִּי תוריש MIN NY‏ << רְכֶב בַּרְוֶל לו כִּי PIN‏ הוּא: 


فكلم يشوع بيت يوسف أفرايم ومنسى قائلاً. أنت شعب عظيم ولك قوة عظيمة لا 
تكن لك قرعة واحدة. بل يكون لك LAI‏ لأنه وعر فتقطعه وتكون لك مخارجه. 
فتطرد الكنعانيين OY‏ لهم مركبات حديد لأنهم أشداء" We gta)‏ /18-11). 


واستمراراً لمسلسل الحروب التي خاضها بنو إسرائيل في سبيل الدخول إلى أرض 
كنعان» يقدم الأصحاح )١9(‏ الفقرات EV)‏ 44) سرداً للحروب التي خاضها بنو 
دان» ثم حصول يشوع على نصيبه من أرض كنعان: 

yr)"‏ בְנֵי דָן ADIN 322) ADIN 372597 D7 DY WNP?)‏ 099 وجد 


=F. 


ADIN 7)‏ וַיִשְׁבוּ ID) .DIPAN YI DV? YF OWI? INI} NI‏ לְנְחֹל 
אֶת YAP? MI? ND‏ جيد יִשְׂרָאֵל NIM?‏ לִיהוֹשַׁעַ P) ya‏ בְּתוֹכָם: 
وصعد بئو دان وحاربوا eB‏ وأخذوها وضربوها بحد السيف وملكوها وسكنوها 
ودعوا لشم دان كاسم دان أبيهم... ولا انتهوا من قسمة الأرض حسب تخومها أعطى 
بنو إسرائيل يشوع بن نون نصيباً في وسطهم". 

ثانيًا: المادة اليهوية فى سفر القضاة: 


تتحقق في مادة القصص اليهوي في هذا السفر غاية العهد الذي قطعه يبوه مع 
إبراهيم» والمتمثل 3 J pot!‏ على أرض کنعان» أرض الميعاد حسبا رؤية کاب 
Jad‏ اليهري. وفيا يلي عرض المادة اليهوية في هذا السفر اعتباداً على ما ورد منها عند 
CS ie‏ 
فايفر . 


(1) Robert H.Pfeiffer: pp323-324 . 
httyş/ / ketal hasil - ב ב‎ == 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسعات اللغوية 


- الحرب مع الكنعانيين 

يقدم الأصحاح (\) الفقرات AY)‏ والأصحاح (ד) الفقرة )0( سلسلة 
الحروب التي خاضها بنو إسرائيل في طريق دخولهم واستيلائهم على أرض كنعان. لقد 
حاربوا الكنعانيين والفرزيين(١-/!)‏ وسكان الجبل من الكنعانيين "נְאַחַר יָרְדוּ 7< 
APT‏ לְהַלָחַם בַכְנֲַנֵי יושב הָהֶר ID)‏ (980او70:وبعد ذلك نزل بنو שא lo‏ لمحاربة 
الكنعانيين سكان الجبل والحنوب والسهل" (قضاة١:‏ 4). وبعد ذلك دخلوا في حرب 
مع سكان OY TP" wo‏ אֶל יוֹשְׁבֵי דְבִיר VIF OW]‏ 57799 קִרְיָת 399: وسار 
من هناك على سكان دبير واسمها كان قرية سفر" (قضاة١:‏ \ \) وسكان صفاة I"‏ 


nga?‏ אֶת שְׁמְעוֹן awe IT Mw) PAR‏ צְפַת WIT‏ אוֹתָה Rp‏ אֶת 
OY‏ הָעִיר חָרְמָה وذهب يبودا مع شمعون أخيه وضربوا الكنعانيين سكان صفاة 


وحرموها ودعوا اسم المدينة حرمة" (قضاة1: OV‏ ثم استولوا على غزة» وحواليها 
des AAW‏ أرض الحثيين(7؟) Coy‏ شان(۲۷)»› وجازر(۲۹) وقطرون(۳۰)» 
وعكو (IKE)‏ وصيدون (صيدا)» وأحلب وأكزيب وحلبة وأفيق ورجوب(021. 


- حروب بني إسرائيل بقيادة رؤساء القبائل 

تواصل الأصحاحات (قضاة: 17-17: ۷) مسلسل الحروب التي خاضها بنو 
إسرائيل للاستيلاء على أرض كنعان. 
- 2 0-5 

تقدم الأصحاحات (قضاة7١-11)»‏ رواية خرافية عن شخصية شمشون. وتُعد 
هذه الرواية من أولى الروايات التي أشارت إلى بدايات التصادم بين بني إسرائيل 
والفلسطينيين. وتدور هذه الرواية الخرافية حول مجموعة من الحكايات عن شخصية 
شمشون. الذي نذره والده لخدمة الإله ie yr‏ 


Heete beers} __?_?_?_?_?__— ¥7‏ للبم[ 


الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 


DIN DH ראשו כִּי‎ DY nay? ּמורֶה לא‎ JA WIZ) NIN "כִּי مير‎ 
פְּלְשְתִּים...‎ PD אֶת יִשְׂרָאֵל‎ wwin? הַבָּטֶן וְהוּא יָחָל‎ yw Ww mp 


وتلدين tal‏ ولا يعل موسى رأسه OY‏ الصبي يكون نذيراً لله من البطن وهو يبدأ بخلص 
إسرائيل من يد الفلسطينيين" (قضاة7١: CO‏ وقد ولد شمشون تلازمه روح ېوه 
> يذهب: '(7219 הָאֲשָׁה 12 ow NX NIPM‏ שָמְשון WIN F777‏ וַיִבְרְכְהוּ 
7( : فولدت bl fll‏ ودعت اسمه شمشون. فكبر الصبى وباركه الرب" 
(قضاة”17: (YE‏ وقد خاض شمشون العديد من المغامرات» منها: مغامرته مع الأسد 
عندما ذهب للزواج من امرأة من jal‏ تمنة (قضاة٤ .)١5-94.1١-١ :١‏ وقصة أحجية 
شمشون والتي عجز أصحابه 'عن حلهاء فهددوا زوجته SWE GAL‏ إذا ما لم 
تساعدهم في معرفة الحل من شمشون: mp)"‏ בַּיוֹם NUN? WAN) an‏ 
TWN NX ong PY‏ )2 כָנוּ אֶת TY? NPN]‏ אותֶך PIX VI NY)‏ 
03... قالوا لامرأة شمشون تملقي رجلك لكى يظهر لنا الأحجية لئلا نحرقك وبيت 
أبيك بنار" (قضاة٤ .)٠١ :١‏ وكيف نجحت زوجة شمشون في استدراجه لمعرفة الحل 
وأخبرته لبني قومها. وبعد ذلك تأتي قصة حرقه لمزارع الفلسطينيين وإمساك بني I> gee‏ 
به وتسليمه للفلسطينيين وكيف استطاع شمشون هزيمتهم جميعاً بواسطة حى حمار: 
Pay NZA)"‏ רוח יְהוָה... NYP?)‏ לָחִי חֲמוֹר PNP?) 117 N2 NEW‏ جم 
4 אִישׁ. فحل عليه روح الرب... ووجد لحى حمار طرياً dad‏ يده وأخذه وضرب 
به ألف رجل" (قضاة10١: .)١9-١4‏ ثم قصته مع المرأة الزانية التي ذهب إليها في 
غزة» وكيف ساعدت الفلسطينيين في الإمساك به وكيف أنه انتقم منهم جميعاً: 


nin הָעִיר וּבְשְׁתֵּי‎ WY בְּדַלְתוֹת‎ wn) 72020 בַּחֲצִי‎ oper" 
9 SY אֲשֶׁר‎ TON אֶל ראש‎ O} Pond על‎ OW) הַבְּרִיחַ‎ DY DYE?) 


tan‏ قام في نصف الليل وأخذ مصراعى باب المدينة والقائمتين lees‏ مع 
العارضة ووضعه) على كتفيه وصعد بها إلى رأس الجبل الذي مقابل حبرون" 
(قضاةة \ : "), 

me =.‏ يسن 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 

وأخيراً تأي القصة الشهيرة لشمشون مع دليلة الفلسطينية (قضاة ۳٠-٤ :١‏ أ)» 
التي أحبها والتي استطاعت خداع شمشون لمعرفة مصدر قوته» حتى يتمكن قومها من 
القضاء عليه: 

"ויהי כִּי הַצִיקָה לו 277377 כָּל OM‏ וַתְּאַלְצַהוּ WO) APA)‏ 
לָמוּת. AZ WON) 135 2D NN AZ TH)‏ מורֶה לא يزوم IY‏ ראשי כִּי נְזִיר 
N ONIN‏ 0270( אמִי ON‏ גַּפַּחְתִּי OND 0991 WY)‏ וְחָלִיתִי וְהֲיִיתִי 272 
07. ولا كانت تضايقه بكلامها كل يوم وألحت عليه ضاقت نفسه إلى الموت. 
فكشف لا عن قلبه وقال لها لم يعل موسى رأسي لأني نذير الله من بطن أمي. فإن 
حلقت تفارقنى قوتي وأضعف وأصير كأحد الناس" (قضاة١١: .)١7/-17‏ وبالفعل 
ينجح الفلسطينيون بمساعدة دليلة في حلق شعر شمشون. إلا أنه مع ذلك ينجح في 
الانتقام من دليلة والفلسطيئيين: 

TN NZ PIN) זָכָרֵנִי נָא‎ MM TY WON?) NIP? ON שְמְשון‎ Np?" 
עֵינֵי מִפְלִשְתִּים... ردنا‎ NWN NON OP) NPN) הָאֶלְהִים‎ ND oysn 


WR חַמָתִיס‎ PP} 13 WR OD וְעַל כָּל‎ Op (יפל 27035 על‎ Na 
חָמִית בָּמותו רַבִּיס מַאֲשֶׁר הַמִית בְּחָיּיו: فدعا شمشون الرب وقال يا سيدي‎ 


الرب اذكرني وشددني dh‏ هذه المرة فقط فأنتقم La‏ واحدة عن عيني من 
الفلسطيئيين... وانحنى بقوة فسقط البيت على الأقطاب وعلى كل الشعب الذي فيه 
فكان الموتى الذين أماتهم في موته AST‏ من الذين أماتهم في حياته" NLD‏ 2358 
(vs‏ 
- الحروب ضد قبائل بنيامين 

تواصل الأصحاحات (قضاة9١-١5؟)‏ الحديث عن حروب بنى إسرائيل ضد 
قبائل بنيامين بسبب ما حدث لسرية الرجل من بيت لاوي. ويرى فايفر وجود صلة 
وثيقة بين هذه القصة وسفرى صموئيل”". وثمة تشابه كبير بين ما ورد في الأصحاح 


(1) Robert H.Pfeiffer: 4. 


http 4/katah has it vy 


الباب الأول : المصدر لليهوي بين مصادر التوراة 
)14( الفقرات (TOV YY‏ وقصة لوط وضيوفه التي وردت في الأصحاح (قضأة9١:‏ 
CYA \‏ من سفر التكوين: 
"7397 אֶת Dp? 3D‏ עַל ON VON?) NVI‏ הָאִישׁ وياد TAN‏ 
TDN? 0‏ הוֹצַא DN‏ הָאִיש JIVS IN NF WR‏ וְנַדְעְָנוּ... ONIN WON?)‏ אֶל 
NA ... ID INN‏ בְתִּי הַבְּתוּלָה וּפילַגְשָׁהוּ אוֹצִיאָה-נָּא OPIN BY) ODIN‏ 
ON? WY)‏ הַטוֹב AID wR?) OPPYA‏ לא תַעשו 527 הַנְּבָלָה הַצאת: أحاطو | 
بالبيت قارعين الباب وكلموا الرجل صاحب البيت الشيخ قائلين أخرج الرجل الذي 
foo‏ بيتك فنعرفه... وقال لهم لا يا إخوتي لا تفعلوا شراً... هوذا ابنتي العذراء 
Lg | +‏ فأذلوهما وافعلوا با ما بحسن في أعينكم כ 21 هذا الرجل فلا تعملوا 
به هذا الأمر القبيح" (قضاة۱۹: 4-77 AV‏ 


ה 


http:/ / .1 


الفصل الثالكت 
(علاقة المصير gs)‏ או الثوراة) 


- 


fed 

تتميز مادة المصدر اليهوي بوحدةٍ من نوع خاصء سواء من حيث الأسلوب أو 
المضمون. الأمر الذي حدا بالكثيرين من نقاد العهد القديم اعتبارها ملحمةٌ بمعنى 
OLLI‏ وقد يعود ذلك إلى الحماس الذي أظهره المصدر على المستوى الديني» 
والقومي لبعض الأماكن المقدملة Mad‏ ولبغض الشخصيات التي اشتملت عليها 
رواياته» وإلى استخدامه وسائل: مثل العهذ والاختيار لتحقيق مثل هذا ON‏ 
ويتجلٌ مضمون الملحمة التي يسردها المصدر اليهوي في صورة جماعة العهدء بني 
إسرائيل» تلك del LI‏ التي لم تكن سوى جماعة مستضعفة بائسة» نجحت بمساندة يهوه 
وتأبيده في الاستيلاء على أرض كنعان. Gy‏ إطار سلسلة من المحن والأزمات التي 
واجهت هذه del Al‏ جاءت الملحمة مثيرة ومشوقة بشكل درامي» الأمر الذي جعل . 
منها tly‏ عضوياً متكاماة”". 

وتركز النزاسة هنا عل roy‏ ملامح Tell‏ بين المضدر البهوي» 'وغيره: من 
مصادر التوراة في إطار النقاط التالية: 
أولاً: تأثير المصدر اليهوي في مصادر التوراة الأخرى. 
fist‏ المصدر اليهوي بمصادر التوراة الأخرى. 


)1( Robert H.Pfeiffer: p142, Yehuda T.Radday and Haim Shore: Genesis’ An Authorship 
Study, Analecta Biblica, 103, Biblical Institute Press, Rome, 1985, p176. 
(2) Robert H.Pfeiffer: p142, p148, James King West: p67, Otto Eissfeldt: p200. 
(3) Robert H.Pfeiffer: p143, Otto Eissfeldt: p200. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التلريخية والدينية والسمات اللغوية 
أولاً: تأثير المصدر اليهوى فى مصادر التوراة: 

اتسم المصدر اليهوي خلال قصصه الممتد من قصة الخلق الثانية وجنة عدن 
(تكوين؟: (VY ٣-ب ٤‏ وحتى قصص الدخول إلى أرض كنعان Vitals)‏ ۲: 0( 
ببعض الخصائص التي ميزته عن باقى المصادرء خاصة تلك التي تتعلق برؤيته الدينية 
من حيث AIS) ro‏ وخصوصية العهد» وكوميته» py‏ الذي ترك أثره في مواضع 
كثيرة على المصادر الأخرى. وفيا يلي استعراض لذلك: 
)1 صورة الإله: 

ينظر المصدر اليهوي من بداية قصصه إلى يوه في إطار ما يعرف بالرؤية 
التجسيدية للإله» أو أنثروبومورفية الإله (Anthropomorphism)‏ . وقد أثرت هذه 
الرؤية البهوية I‏ في باقي المصادر على النحو التالي: 
١‏ - ف مادة المصدر الكهنوتي: 

فالرب في قصة الخلق الأولى ينتابه التعب والإنهاك فيستريح في اليوم السابع 
"29 7" (تکوین۲: LOY‏ خروج۳۱: (V‏ كما أنه ينسى عهده مع إبراهيم وبني 
سرائيل» ولا يتذكره | عندما سمع أنين بني إسرائيل في مصر: SV OP) DOW‏ 
فسمع...فتذكر" (خروج۲: AVE‏ كا أنه Lad‏ يعجز عن تمييز بيوت بني إسرائيل» 
ليحميها من الحلاك الذي سيحل على الفرعون وقومه» فيطلب منهم علامة من الدم 
على بيوتهم: "וְרָיָה 077 077 לָא'ת על הַבָּתִים OY ON WH‏ וְרָאִיתִי אֶת הַדֶּם 
ap 0‏ ולא WP‏ ج39 بده לְמַשְחִית 313 תִי בָּאָרֶץ מִצְרָיִם: ويكون لكم 
الدم علامة على البيوت التي أنتم . فأرى الدم وأعبر عنكم. فلا يكون عليكم 
(1)د. محمد dads‏ حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة» ص۹٠۲٠‏ 


Julius A.Bewer: p77, M.H.Segal: p92, S.R.Driver: ppl20- 121. 


a a Fells assess AF‏ ב 


الباب Jill‏ : المصدر Gaull‏ بين مصادر التوراة 

ضربة للهلاك حين أضرب أرض مصر" (خروج؟17: OT‏ كما أنه يجتمع مع موسى» 
ويتحدث معه وجهاً لوجه حيث مكان التابوت: 

We 03790 WY P2 N92 IW TAN IIT) OW 77 My)" 
وأنا أجتمع بك‎ oN DY? בָּנִי‎ ON אוֹתְךָ‎ HYH WA אַת כָּל‎ NID YN על‎ 
هناك وأتكلم معك من على الغطاء من بين الكروبين اللذين على تابوت الشهادة بكل‎ 
AVY TOO" ll ما أوصيك به إلى بني‎ 
؟- فى مادة المصدر الإلوهيمى:‎ 

هناك بعض المظاهر للرؤية التجسيدية للإله في المصدر الإلوهيمي بتأثير واضح 
من المصدر اليهوي: فهاهو الرب يلتقي موسى وهو في الطريق إلى مصر: "777 71272 
3 9 :زد ניבקש RT‏ وحدث في الطريق في المنزل ST‏ الرب التقاه 
وطلب أن يقتله" (خروج؟: .)۲٤‏ كما أنه كثيراً ما يغضب: TT ٩-70۲"‏ يحمى 
غضبه" (خروج:: YY Ja NY [NT AV ole Vode /١4‏ צד/ Yo‏ 
Ooty Jor‏ وينزل الرب أحيانًا في السحاب: AT"‏ אָנ כִי בָּא Ava PIN‏ 
7 هأنا oT‏ إليك في ظلام السحاب" (خروج؟١:‏ ۸)/ THN"‏ 7(7 בָעָנן: גע 0 
الرب في السحاب" (خروج 74: 0( وأحياناً أخرى ينزل إلى خيمة الاجتماع: THY"‏ 
mM‏ בְּעַמוּד Taye] YY‏ פָּתַח הָא הָלי فنزل SOM‏ عمود سحاب ووقف في باب 
الخيمة" (عدد١١:‏ ۱۷/ ۱۲: 0). کا يجيب الرب موسى بصوت مسموع يمكن 
تمييزه: "מ שָה 7337 וְהָאֵל הִים ل3 7D‏ وموسى يتكلم والرب يجيبه بصوت" 
(خروج4١:‏ 18 وللرب كذلك bl‏ يسمع بها: "רע ayn cme‏ شرا في أذنى 
الرب" (OV) one)‏ "87773 87[ 7(7 : قد بكيتم في أذنى الرب" (عدد ١١‏ : 
(OMA‏ ولا تخفى على المرء تلك الصورة الانفعالية التي بدت على بوه عندما قال 
sl‏ : "ער WY) ANZ OYJ DN AP‏ אָנָה ל א WY?‏ جد YIN] 1972 WPK‏ 
TV‏ א جر לְגוֹי גָדוֹל וְעָצוּם ee‏ متى يهينني هذا الشعب؟ وحتى متى 
اس httpy /kotobbasit‏ 


المصدر اليموي في التوراة: دراسة في العضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 


لا يصدقونني... إننى أضربهم بالوباء وأبيدهم وأصيرك شعباً أكبر وأعظم منهم 
(عدد٤‏ ۱۳-۱۱:۱). 


۳- فى مادة المصدر التثتوى: 

يمكن أن نلقي الضوء على بعض ملامح الرؤية التجسيدية للإله لدى المصدر 
التثنوي بتأثير واضح من المصدر اليهوي: فهاهو الرب يتكلم مع بني إسرائيل في 
حوريب: IT 7+4 MYA"‏ אָלִינוּ 2257 לַאמר: الرب LA)‏ كلمنا في حوريب 
טטל" (تثنية١:‏ ר). كا أنه يصف نفسه بالإله الغيور: "לא ND) ONY ANA‏ 
OFAN‏ כִּי אָנכִי PY TPS NIP ON PRIN NIN?‏ جدام עַל 092 וְעַל 
yar oy) 4‏ לֶשנְמִי: لا تسجد هن ولا تعبدهن GY‏ أنا الرب ld]‏ إله غيور. 
أفتقد ذنوب الآباء في الأبناء وني اليل الثالث والرابع من الذين يبغضونني" (تثنية0: 
(A‏ وهو Lal‏ يتملكه الغضب: "5< אֵל POR 7(7 NIP‏ 73573 פו--יְחֲרָה 
TDD Ja PON MM aN‏ מַעַל 29 SY -antyn‏ الرب إلهكم إله غيور 
في وسطكم لثلا يحمى غضب الرب عليكم فيبيدكم عن وجه الأرض" (تثنية؟: 
ee‏ ويصاحب غضب ee‏ 9 ما قام به بنو إسرائيل من 
dole‏ العجل المسبوك لدرجة أفزعت موسى نفسه: "7< 2972 מִפְנִי הָאֵף וְחַחֲמָה 
OD2¥ NM AP WR‏ לְהַשְׁמִיד אֶתְכֶס: yin?)‏ יְהוָה אֲלֵי )0 בַּפָּעָס 
תָהָוַא: لأني فزعت من الغضب والغيظ الذي سخطه الرب عليكم ليبييدكم. فسمع لي 
الرب تلك المرة أيضاً" (تثنية9: .)١9‏ 


(ب) خصوصية العهد وقوميته: 

القارئ لقصص التوراة» خاصة قصص المصدر اليهوي حول قصص آباء بنى :₪ 
إسرائيل: إبراهيم وإسحاق ويعقو ب (عليهم السلام) at‏ أنه [glo‏ يبدأ بذكر العهد 
ds bly all as‏ ذلك عل bps ss‏ بلا عل isle‏ 


)١(‏ انظر: العهد مع إبراهيم CEN NY SS)‏ ومع إسحاق (تکوین٦۲: GY‏ ومع يعقوب 
(تكوين58؟: 14-17), 


http: /kotob hasit gg 


الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر الثوراة 
العهد في إطار قومي خاص يقتصر فقط على جماعة العهد دون غيرها من الأمم 
والشعوب» بدءاً من قصص الآباء» JY yoy‏ جماعة بنى OSL rel‏ وني هذا الإطارء 
& التأكيد منذ بداية هذا القصص عل تحول هذه الشخصيات من الإطار الشخصي إلى 
الإطار القومي. فإبراهيم بموجب العهد يصبح "7125 5179: il‏ عظيمة" (تكوين17: 
dr‏ الأمر الذي تكرر Lal‏ مع إسحاق ويعقوب على التوالي lel‏ مع بني 
ft |‏ وقد نستطيع انطلاقاً من هذه الرؤية أن نفسر الدلالة القومية لشخصيات 
خارج إطار جماعة العهد مثل oT ye‏ وعمون (تكوين9١:‏ ۳۸-۳۷) بأنها تعبر 
عن شعبى موآب وعمون. وكذلك تفسير الدلالة القومية للصراع الذي دار بين 
يعقوب وعيسو في رحم וש , 
NJ"‏ חָרַאשוֹן NN) YY OW NTP? WY NIT? 2 POTN‏ 
כן AYR HY PDN NY?‏ עקב NIN WY‏ מו ְעָקב... WY WON?)‏ باد 
IPW‏ הַלְעִיטֵנִי N}‏ מן TDW NIP WY DI YD TID OTD OTND‏ 
517: فخرج الأول أحمر كله by‏ شعر. فدعوا اسمه عيسو. وبعد ذلك خرج 
أخوه ويده قابضة بعقب عيسو فدعى أسمه يعقوب... فقال عيسو ليعقوب أطعمني 


)4( זאב ויסמן: "תודעה לאומית בהבטחות לאבות". מלאת: מחקרי האוניברסיטה הפתוחה 
בתולדות ישראל ובתרבותו: (א): שמואל אטינגר ואחרים; האוניברסיטה הפתוחה. תל SPIN‏ 
3, ע"10 

(ד) ANT‏ ויסמן: ע"סו. 

() الموآبيرن: شعب من الشعوب السامية التي نزحت من الصحراء إلى منطقة في شرق الأردن» كانت 
be‏ عدا بانس lp"‏ فب Yh‏ بعد eed‏ וכ Lady sigh‏ امعان 21 للعدا Apt‏ بين الموا ين 
والإسرائيليين أثراً في دفع الكتاب اليهود إلى اعتبارهم tl‏ غير شرعيين من لوط وابنتيه. وتعود بداية 
الصراع بين الموآبيين والإسرائيليين مع بداية التزوح الإسرائيلي ومنع הנושש إياهم من المرور عبر 
أراضيهم إلى فلسطين» مما سبب لهم متاعب كبيرة. لمزيد من التفاصيل حول الموآبيين انظر: مادة 
(موآبيون). الموسوعة الفلسطينية» المجلد الرابم» الطبعة الأولى» هيئة ا موسوعة الفلسطينية» دمشق» 
VAAL‏ ص 11-1۰٩‏ . 

لل سس سس سس بح ب https / kotob-has.it‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
من هذا الأحمر GY‏ قد أعبيت. لذلك دعى اسمه أدوم" (تکوینْ٥۲: (Te ۲٦-۲١‏ 
على أنه يعكس الصراع بين إسرائيل وأدوم إلى غير ذلك من الأمثلة. 

lies‏ الشكل نجح المصدر اليهوي من خلال قصصه في تناول المضمون القومي؛ 
الذي يعبر ae‏ تناولاً أدبياً في إطار قصصه. فقد استخدم الآباء» ليس كشخصيات في 
إطار عمل أدبي وحسب» بل استخدمها لتجسدّ مضامين وغايات قومية”". 

ومن نقاد العهد القديم من يرى اهتاماً مماثلاً بهذه الرؤية لدى المصدرين 
الإلوهيمي والكهنوتي» ولكنها أكثر تمائلاً عند المصدر الكهنوتي في الأصحاح 
(10) من سفر التكوين» عنها عند المصدر الإلوهيمي في الأصحاح NO)‏ من سفر 
التكوين. فالإلوهيمي يبتم فقط بإبراز الوعد بكثرة الذرية (تكوين cbc NO‏ 
SV Ao‏ وفي حين یری "ه. جونكل" (Hermann Gunkel)‏ أنه باستثناء 
الوعود الواردة في المصدر اليهوي (تكوين؟1١: ٤-١‏ ء ۷) فإن باقي الوعود التي 
وردت في المصدرين الإلوهيمي والكهنوتي تعد ثانوية للغاية» بل ذهب إلى أا تمثل 
إضافات متأخرة Wb‏ يرى (alt) Nos‏ ₪ هذه الوعود تعود إلى مرحلة أقدم יש 
المصدر اليهوي”. وجاء ذلك انطلاقاً من رؤيته للمرويات التوراتية عموماً على أنها 
تمثل أصولاً تاريخية قديمة» يمكن التوصل إليها عن طريق التوفيق بين الدراسات 
التوراتية والأثرية \ يتعلق بالشرق الأدنى القديم'”". ويتفق كل من "مارتن نوت" 
(M.Noth)‏ و"ج.فون راد" (G.Von Rad)‏ مع ما يذهب إليه OSM‏ ويخالف 
"ج.أوفتايزر" (1.81081[265) ا لجميع» قرف أن جميع الوعود في صيغتها اليهوية أو 


ANT (1)‏ ויסמן: ע" 12 ע" קו. 

(؟) שם: ע"12. 

(ז) שם: ע"13. 

(% توماس ل. طومسون: ص ص60١-5١‏ 
)0( זאב ויסמן: ע"13. 
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الباب الأول : المصدر ايموي بين مصادر التوراة 
الإلوهيمية أو الكهنوتية تعد ثانوية أو إضافات متأخرة لقصص OU‏ وقد مير 
"أوفتايزر" بين نوعين من الوعود: مجموعة الوعود التي تسب إلى الإله الذي يُطلق 
عليه )28 TY‏ الوعود الكهنوتية» ومجموعة الوعود اليهوية الإلوهيمية. وحسب 
Ls Sg af,‏ المجموعتين تنتميان إلى عصر السبي بعد ضياع الاستقلال السياسي لبني 
إسرائيل”". ولا يخفى على القارئ لقصص العهد القديم» خاصة قصص المصدر 
اليهوي» أن العهد بشكل عام يعد ذا صبغة قومية سياسيةء الأمر الذي يتلاءم مع 
الأحداث النشطة والثيرة» التي أثرت الإحساس القومي للعهد» خصوصاً في فترة 
حكم سليمان» وفترة ما بعد انقسام ما يعرف بالمملكة وحدوث السبى؛ لذلك فإنني 
א الراق الأخير الذي ذهب إل أن العهد liber‏ صيغه يغود إل فترة והבא 

السياسي لبني إسرائيل. والمصدر اليهوي هو أقدمها من حيث تبني الوجهة القومية. 
وينعكس المضمون القومي للوعود في صيغتها اليهوية في الوعود ATA‏ 
خاصة تلك التي تتعلق بالتأكيد على OF‏ إبراهيم ale)‏ السلام) سيصبح iol‏ عظيمة 
تتبارك فيها جميع أمم الأرض (تكوين17: ۳-۲/ 18:18/ 18:17) الأمر الذي 
نجد صدى واضحاً له في مادة المصدر الكهنوتي (تكوين1۷: C1‏ خصوصاً فيا يتعلق 
بكثرة النسل والذرية أو التأكيد على ot‏ إبراهيم سيصبح "287 הָמון גוים: أباً 2444 
من الأمم" (تكوين۱۷: -9). وفيا يتعلق بالذرية والنسل نجد Ol‏ الوعود الخاصة بها 

والتي وردت لدى المصدر اليهوي هى على النحو التالي: 
ו- mpl"‏ אֶת ON WY VND WYP TT‏ 227 אִישׁ TOY NH Ni?‏ 
mye? 1075 Da 7‏ وأجعل نسلك OLAS‏ الأرض. حتى إذا استطاع أحد 
أن يعد تراب الأرض فنسلك Lad‏ يعد" )3955 VV‏ 


(ו)שם: שם. 
)¥( שם: ע"14. 


- ללככ כ 


المصدر اليهوي في التوراة: حراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغويۃ 
ז- TPs"‏ لإججج (مججم אַרְבָּה אֶת TY‏ دداجود DDT‏ וְכַחוֹל אֲשֶׁר 
JWI WP) OM Noy dy‏ جص שער PPX‏ أباركك مباركة وأكثر نسلك 
تكثيراً كنجوم السماء وكالرمل الذي على شاطئ البحر" (تکوین۲۲: OV‏ 
تنعكس بشكل واضح على صورة الوعود الكهنوتية: 
١‏ - "וְהַפְרַתִּי sori pan N N3 INN‏ وأثمرك Les‏ جداً وأجعلك "lel‏ 
CVV ep 53)‏ 
ז- Wan"‏ לו אֶלְהִים NIV 179 TY ON N‏ גוי וּקָהַל גויס Jan MY‏ 
וּמְלָכִים מַחֲלָצֶיךָ Ny?‏ وقال له الله: آنا الله القدير أثمر وأكش» أمة وجماعة أمم 
تكون منك" (تكوينه”: VV‏ 
Ul‏ على مستوى المصدر الإلوهيمي» من الممكن اعتبار قصة بركة يعقوب 
الإلوهيمية (تكوين47: )٤-١‏ انعكاساً واضحاً للمضمون القومي اليهوي» حيث 
تضمنت هذه القصة وعداً Ob La‏ الرب سيكون معه في طريقه» وسيعيده إلى أرض 
آبائه» وربط يعقوب بإبراهيم وإسحاق وذلك بجعل يبوه: "7۸8 °7 PR‏ اوم: إله 
أبيه إسحاق" (تکوین٦٤:‏ ١ب/‏ "58 7 PAR‏ إله أبيك" (تکوین٦٤:‏ 2 کا 
dere‏ > هن يبقوب "07 وا "ihe ul spp yy‏ في pan‏ .טוט إلى 
الرأى القائل بأنَّ الصدر الإلوهيمي يعكس رؤية أبسط وأنقى من تلك التي للمصدر 
البهوي» يمكن القول إِنَّ المصدر الإلوهيمي يمثل مرحلة أبسط من الوعى القومي 
الذي لم يخرج لديه عن الإطار الشخصي لأناس بعينهم» في حين تطور الأمر عند 
المصدر اليهوي ليصل إلى مرحلة أقوى وأبرز وأنضج من الوعى القومي والسياسي 
لأمة lee‏ وفي سبيله إلى إرساء هذا المضمون القومي» نجح المصدر اليهوي عن 


O)‏ זאב ויסמן: ע"19. 
(؟) שם: ע"24. 
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الباب الأول : المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
طريق ها يُسمى بالأسطورة التعليلية أو أسطورة الأصل (Myth of Origin)‏ حول 
الآباء في توظيفها لخدمة الغايات القومية Od‏ يبدو ذلك في تحول إبراهيم من شخص 
إلى أمة (تكوين17١:‏ ۲/ OANA‏ والتي أثرت LS‏ اتضح في مادة المصدرين الكهنوي 
والإلوهيمي ولكن بدرجة OFT‏ ويعد الهدف القومي الذي 493 من أجله 
الأساطير اليهوية هو رؤية الماضى بعين الحاضرء الذي يفسر الأحداث بشكل انتقائي 
وارتجاعي» وتفسير الحدث الشخصي كنموذج ومثال irl‏ عرقية PU‏ لذلك als‏ 
dl‏ رد كل ما له صلة بالوعى القومي الجماعي إلى المضدر اليهؤي» سواء في 
الصدر الكهنوتي أو في المصدر الإلوهيمي أو في المصدر = וי 


fe ely‏ ذلك جاءت الرؤية الديئية للإله ومفهوم العهد في שו اليهوي 
لتعكس )3 fa‏ خاصة بالمصدر gtd)‏ تركت تأثيرها على pial‏ الأخرى ול 
Ul‏ لم تظهر على نفس القدر من الحيوية والدرامية التي ظهرت بها في المصدر اليهوي". 


)1( عن الأسطورة التعليلية ووظيفتهاء انظر: 
فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة" في الأمنظورة؛ سوريا وبلاد الرافدين؛ الطبعة. العاشرة؛ 
eos‏ مطابع العجلونى؛ دار علاء الدين» دمشق؛ ص 4-١7‏ ١؛‏ د.محمد خليفة جسن: تاريخ الديانة 
اليهودية؛ كلية الآداب» جامعة القاهرة» ۱۹۹1 2 TY‏ د.قاسم عبده قاسم: تطور منهج البحث في . 
الدراسات التاريخية» الطبعة الأولى» tree‏ عين للدراسات والبحوث الإنسانية والاجتهاعية» ص5» 
عصام الدين حفني ناصف: البهودية في العقيدة والتاريخ» AAR‏ 

(۲) في مادة الكهنوتي (تکوین VV‏ ف لال יד/ סצנרצ] C10 ٥‏ وني tole‏ الإلوهيمي (تكوين!7: ר 
YO JOY ITY JEST NAACP JTY-Y YA NE 1 frit:‏ ץצ א א\/ TEV‏ 
Jor ol 0‏ خررج؟: [Ve‏ 10: דד YN /54:37 APE Vode (VAN‏ 

(FT)‏ זאב ויסמן: ע"ו1. 

)£( د.أحمد oye‏ هويدى: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراةء ANN Ege‏ 
د.قاسم ote‏ قاسم: VV pe‏ ברוך ששון: נושאים בתנ"ך DY)‏ מראי מקום והרצאה לכל 
נושא). הוצאת ספרים בע"מ; תל אביב; ע" 8-72 6« 2116 J.Alberto Soggin:‏ 

וו הוונ ודו 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

فالربط بين الأحداث التاريخية في المصدر الكهنوي عن طريق سلاسل الأنساب كان 
على حساب درامية الأحداث. في حين أن موضوعية المصدر الإلوهيمي في عرضه 
للأحداث iz dh‏ كانت Lad‏ على حساب درامية الأحداثف“. 


Ul‏ على مستوى المصدر التثنوي» فنجد الجانب القومي للمصدر اليهوي يظهر 
بوضوح في صورته السلبية للغاية» لا سيا تجاه الآخر. Yad‏ من الحديث عن شكل 
العهد وصورته؛ يتطرق المصدر التثنوي إلى تناول الوصايا AY‏ الواجب اتباعها تجاه 
الآخرء حتى يفي الإله با وعد به الآباء. فانشغل المصدر التثنوي بأمور مثل: ضرورة 
الحفاظ على نقاء الذرية» وعدم تدنيسها بالزواج من الشعوب الأخرىء الأمر الذي يعد 
انعكاساً لما أقرّه المصدر اليهوي على لسان إبراهيم في الأصحاح (TE)‏ من سفر 
التكوين. ويتم التأكيد على ذلك في المصدر التثنوي في سياق التأكيد على نتيجة العهد 
الذي أبرمه الإله مع الآباء بصيغة الشرطء أى لن يتحقق الدخول إلى هذه الأرض إلا 
إذا نفذوا هذه الوصايا LAY‏ فيقول: 


AD? TY בָא‎ NIN אֲשֶׁר‎ YI אֶל‎ PHI TM יָבִיאָךָ‎ <3" 

301} 19 וְהַכְּנַענִי‎ DN) anam MD PIN 0°97 Bria N. 
J297 PION MM ON Joo גוֹיִם רַבִּים וַעַצוּמִים‎ n וְהַיְבוּסִי‎ 
ND) DIN NY) בְּרִית‎ DAY Non לא‎ DIN תַּחֲרִים‎ 5705 ON). 
33 כִּי יְסִיר אֶת‎ 7272 NEN לא‎ in2? I? yon בָּס 123 לא‎ yANNN 
DN כִּי‎ ID אַף יְהוָה 032 וְהַשְׁמִידְךָ‎ DIN) ODN ONY נְעָבְדוּ‎ INNA 
yA נאָשִירָחֶס‎ Man ODI) nn מִזְבְּחֹתֵיהָם‎ ON? Wyn nD 
בְּאֲשׁ: متى أتى بك الرب إلهك إلى الأرض التي أنت داخل‎ 1797/3 0 
إليها لتمتلكها وطرد شعوباً كثيرة من أمامك الحثيين والجرجاشيين والأموريين‎ 


(\) ברוך ששון: ע"68-72. 
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الباب الذول : المصدر gga!‏ بين مصادر التوراة 


والكنعانيين والفرزيين والحويين واليبوسيين سبعة شعوب أكثر وأعظم منك. ودفعهم - 
الرب | أمامك وضربتهم فإنك تبيدهم. لا تقطع لهم عهداً ولا تشفق عليهم. ولا 
تصاهرهم. بنتك لا تعط لابنه وبنته لا تأخذ لابنك. OY‏ يرد ابلك من ورائى فيعبد idl‏ 
أخرى فيحمى غضب الرب عليكم وہلککم سريعاً. ولكن هكذا تفعلون بهم تہدمون 
مذابحهم وتكسرون أنصاءهم وتقطعون سواريهم وتحرقون تماثيلهم بالنار" (تشنية۷: 
.)0-١‏ ولا ينسى المصدر التثنوي في هذا السياق التأكيد على العهد الذي قطعه الرب 
مع الآباء بصورة غير مباشرة: 

DIN הַמִשְׁפָטִים ويجوم וּשְמַרְתֶּס וַעָשִיתֶס‎ NN DYN apy mp)" 
ومن‎ PHAYZ yay) WH موود‎ Ny) אֶת הַבְּרִית‎ 72 PHY יְהוָה‎ WY) 
لك الرب إلمك العهد‎ Bie أجل أنكم تسمعون هذه الأحكام وتحفظون وتعملونها‎ 
ويقول أيضاً:‎ (AY Vas) والإحسان اللذين أقسم لآباك"‎ 

"לא NW? NI ABN JAI? WI JNPTY?‏ אֶת אַרְצָם כִּי DYYIA‏ 
PID OWI PAY MYM PND O?‏ וּלְמען DPD‏ אֶת 1370 אֲשֶר 
بناجلا יְהנָה ددر לְאַבְרְחָס دبوم וּלנעקב: ليس لأجل برك وعدالة قلبك 
تدخل لتمتلك أرضهم» بل لأجل إثم أولئك الشعوب يطردهم الرب إلهك من أنامك 
ولكى يفي بالكلام الذي أقسم الرب عليه لآبائك إبراهيم وإسحاق ويعقوب" 
(تثنية۹: 0). ويكفي أن نقرأ بعض فقرات الأصحاح VY)‏ من سفر التثنية لنقف على 
تلك السمة القومية العنصرية للإله عند الحديث عن وصاياه وأوامره لبنى إسرائيل 
(تثنية17: \- +), | 

من هنا بتضح OF‏ المصدر التثنوي قد جسد الفكر القومي للمصدر البهوي في 
صورة تعاليم ووصايا يجب على بني إسرائيل تنفيذها والالتزام + حتى HE‏ هم 
الرب ما وعد به الآباء. 


ie ROOTES Ss 


المصدر أليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية, والسهات اللفوية 
ثانياً: تأر المصدر اليهوي بمصادر التوراة الأخرى: 


القارئ لقصص المصدر اليهوي يرى 01 الأحداث فيها لا تركز على فترة معينة 
دون الأخرىء بل Of‏ تاريخه ممتد من نشأة الكون مروراً بقصص AS‏ وبني إسرائيل» 
حتى الدخول إلى أرض Poles‏ وقد جاء ذلك انطلاقاً من رؤية المصدر اليهوي 
للإله» الذي كان مسانداً لجماعته طوال أحداث التاريخ منذ بداياته» وحتى الخروج من 
مصرء وصولاً إلى الدخول إلى أرض كنعان”". الأمر الذي يمكن من خلاله النظر إلى 
ملحمة المصدر اليهوي على lel‏ تعد بالفعل صياغة تفسيرية جديدة للاضى» دون 
الخروج على الأفكار الأساسية التي CAKE‏ جوهر al‏ هذه الجماعة”". وكل ما قام به 
مؤلف أو مؤلفو المصدر اليهوي هو صياغة هذه الأفكار في إطار أدبي ولاهوتي مختلف 
إلى حل كبير عن الصورة التي وصلته فيهاء ما جعله أو جعلهم يستعينون بقصص 
قديمة» مثل: قصة أبناء الل (تكوين 5: )٤-١‏ وقصة برج بابل (تكوين١1: )4-١‏ 
وإعادة صياغتها من جديدء la‏ يتلاءم مع المضمون الديني الجديد الذي يريد إرساءه”". 
هذا الإطار اللاهوتي والأدبي المتىاسك soll‏ المصدر اليهوي جعل تأثرها iol‏ المصادر 
الأخرى تاثراً Glo past do gue‏ غلل الزائ القافل إن leer cc opal pall‏ الأساس 
الذي قامت عليه المصادر الأخرى Leo‏ وتاريخياً أو إلرأى القائل Sf‏ المصادر الأخرى 
قد جاء بعضها ليؤكد ويدعم ويكمل مادة المصدر OCS pg‏ فتاريخ الآباء والعهد 
وإحساس الأزمة والشك الدرامى» كل هذه الأمور تعد من سات المصدر اليهوي 
الواضحة؛ التي أثرت في المصادر الأخرى عند كتابتهاء أو إعادة تفسيرها لما جاء في 
المصدر اليهوي. 


٠۲٠٠-۲۰۲ ص‎ cal gl ود هويدى: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر‎ دمحأ.د)١(‎ 
J.Alberto Soggin: 1 14, Julius A.Bewer: p74, Bernard W.Anderson: 1. 
(2) Bernard W. Anderson: p161. 
(3) Ibid: Ibid. 
(4) Bernard W.Anderson: pp160-162. 
(5) J.Alberto Soggin: p118, James King West: p69. 
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الباب الذول : اليصدر اليهوي Gy‏ مصادر algill‏ 
TY‏ رغم ذلك يمكن رصد بعض مظاهر التأثر اليهوي بالمصادر SAM‏ 
خصوصاً المصدر الكهنوي. فمن حيث الشكل يمكن القول بتأثير كهنوتي في المصدر 
اليهوي حول سلاسل POL‏ من أمثلة ذلك: سلسلة الأنساب الواردة في 
الأصحاح (۱۰) الفقرات (VERT) 019 A)‏ حيث تعرض هذه الفقرات سرداً للأمم 
والشعوب التي انحدرت من نسل سام» وصولا إلى بني عابر. ومنها TP? Wad)"‏ אֶת 
۲ הוּא OOD‏ 21079 גר בָּאָרְִי وكوش ولد نمرود الذي ابتدأ يكون جباراً في 
الأرض" (تكرين١٠:‏ ۸)/ Tr orga"‏ אֶת לוּדִים وم עָנָמִים AR)‏ לְהָבִים וְאֶת 
נפתיD:‏ ومصرايم ولد لوديم وعناميم وطابيم ونفتوحيم" BOT cD‏ 
ما عقدنا مقارنة بين الأسلوب, اليهوي والأسلوب الكهنوي فيا يتعلق بسلاسل 
الأنساب» نجد الأسلوب اليهوي يبدأ بذكر الشخص.ء ثم يتحدث عن مواليده دون 
التعرض لتفاصيل كثيرة» الأمر الذي exe‏ المصدر الكهنوتي بالتأكيد عليه: 
2m"‏ نام DY Won‏ וּמְאַת ON WA DN 791) AW‏ نيام INR‏ 
הוֹלִידוֹ אֶת T2P) NW NINN NNW OY YAY WN‏ 099 וּבָנוֹת: وعاش 
شيث مائة وخمس سنين وولد أنوش. وعاش شيث بعدما ولد أنوش BL le‏ وسبع 
سنين وولد שש وبئات" (تكوين0: -٦‏ ۷). أمّا من حيث المضمون. فقد تأثر اليهري 
على نحو محدود بالكهنوتي ني بعض الأمور التي تتعلق بالكهنوت والطقوس المرتبطة 
به. من סה ذلك: 


-١‏ التأكيد على حرمة دم الإنسان: 
إن ast‏ المصدر اليهوي في رواية قابيل وهابيل (تكوين٤: (VIAN‏ على حرمة دم 
الإستان تر Wiggs SU‏ | لكهنوتي» فنقرأ في المصدر الكهنوتي (تكوين۹: ר): 


)1( أمثلة ذلك: سلسلة أنساب قابيل (تكوين٤: CTY WY‏ وسلسلة أنساب أبناء نوح (سام» وحام» ويافث) 
تكوين18:94-١5/‏ ۱۰: ۰۱۹-۸ CY YY‏ وسلسلة أنساب ناحور وأبنائه الواردة في تکوین۲۲: -۲١‏ 
4 | قطورة (تكوين٠۲: 4-١‏ وسلسلة أبناء يعقوب في تكوين ۲۹: 70-71 وبعض 
الإشارات في المراضع التالية: تكوين **: ف لاء 03 ۰۱۲ רד ۳۸: -0), 

اس سس سس ו هقط httşy /katoh‏ 


الوصدر اليموي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية. والسوات اللغوية 
"ש פךְ OF‏ הָאָדֶם 077 דָּמל Joy?‏ سافك دم الإنسانء بالإنسان يُسفك دمه". 
وهاهو النص اليهوي يقول على لسان قابيل بعد قتله أخيه هابيل: 

MOVE :٤نیوکت( فيكون كل من وجدن يقتلني"‎ PID? YD כָל‎ TD)" 
المصدر اليهوي كانوا على علم بهذ المسألةء لذا يمكن‎ OS الأمر الذي قد يوضح أن‎ 
تبرير قول قابيل السابق استناداً إلى ما ورد في المصدر الكهنوتي من تبرير حرمة دم‎ 
الله على صورته عمل‎ OV copy الإنسان "3< בְּצָלֶם «ذم<ه پام جد‎ 
الإنسان" (تكوينة: ר).‎ 


؟ -القربان: 

ورد أيضاً في قصة قابيل وهابيل في الأصحاح الرابع من سفر التكوين» قيام كل 
من قابيل الفلاح وهابيل الراعى بتقديم قربان ليهوه. وكان قربان قابيل الفلاح عبارة 
عن باكورة ثماره» وقربان هابيل الراعى كان من الأغنام. ونحن هنا أمام نمطين من 
القرابين: Gul‏ والحيواني. وتبرير الرفض AY‏ لقربان قابيل» وقبول قربان هابيل يعد 
أمراً غامضاً في المصدر اليهوي» من الممكن أن نجد له تبريراً في المصدر الكهنوق» فيا 
يتعلق بالشروط الواجب توافرها في القربان pall‏ اليهوة (NY -س١ NYC)‏ 
وهى: أن يكون القربان من باكورة الثار بالنسبة إلى القربان النباتي» وأن يكون كل 
بكر من نتاج البهائم بالنسبة إلى القربان OGL AT‏ وقد يكون السبب في رفض قربان 
قابيل الإخلال بصحة هذا الشرط الواجب توافره في القربان. 


)١(‏ وذلك ₪ على ما جاء لدى ريتشارد إليوت فريدمان الذي نسب هذه الفقرات إلى المصدر الكهنوق. 
لزید من التفاصيلء انظر: ريتشارد إليوت فريدمان: ص۲۱۹. 
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الباب الذول : المصدر اليصوي بين مصادر التوراة 


*- الرب يتنسم رائحة الرضا من القرابين: 

تعد هذه الفكرة سائدة في قصص المصدر الكهنوتي”. ونجد لها صدىّ في المصدر 
اليهوي» ومن أمثلة ذلك: "הרת 7(7 אֶת רֵיחַ ۳7 חַ: وتنسم الرب رائحة الرضا" 
(تكوين 8: AVY‏ 

Face לכ 1 دود ول‎ Lad ole فة‎ gan YN sells تأئر ادر اليهوي‎ itt 
بعض الإشارات التي يمكن ردها إلى تأثير المصدر الإلوهيمي» ومنها: فكرة تجلى الرب‎ 
فوجدها ملاك الرب‎ :73703 097 PY יְהוָה עַל‎ NPD في صورة ملاك: "ומְצָאָה‎ 
التي نجدها في القصة‎ )١١ ء٠١‎ AY NTS) على عين الماء في البرية"‎ 
הַשָׁמַיִם: ونادى ملاك‎ TD TYTN ”د‎ 7# 782 RIP )؟١نيوكت( الإلوهيمية‎ 
AARON الرب هاجر من‎ 


aot ب/‎ ٠۷ :١نويوال( مرة في المواضع التالية:‎ PN) فقد وردت في المصدر الكهنوشي حوالى‎ )١( 
AYA TIT VAY 0:8 JT PATNA ר: داس اكب/‎ JTS 1 
ب٢٤ ۱۳ب‎ IVA Jao NA JOYE VE (عدد12: ۳پ ۷ب ١اپ ۳ا‎ COTE 75 
רץ).‎ AR A CVT EY צז/‎ 
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الباب الثاني 
( روايات المصدر اليهوي: 


رؤية نقدية في ضوء ترات بلاد الرافدين ») 


httay / 
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الفصل الأول 
(الأسطورة فى قصص (EB prob!‏ 

تید 

انطلاقاً من تأكيد المصدر اليهوي في قصصه على فوقية يهوه؛ وسيادته على التاريخ 
وأحدائف جاء المجتمع الإنساني و من وسائل هذا التأكيد. ساعده على ذلك كم 
هائل من القصص» 527 "برنارد أندرسون" و"يوليوس باور" معظمه إلى أصل 
أسطوري» مستندين في ذلك إلى تطابق هذا القصص مع العديد من الناذج التي وردت 
في حضارات الشرق الأدنى القديم» لا سيا حضارات بلاد الرافدين”". 

وتأتي الدراسة في هذا الفصل للوقوف على الدور الذي تلعبه الأسطورة في 
قصص المصدر اليهويء في إطار النقاط التالية: 
أولا sa‏ الأسطورة: 
65 العلاقة بين الأسطورة والتاريخ. 
ثالثاً: السمات الأسطورية لقصصالمصدر اليهوي. 


أولاً : تعريف الأسطورة : مدخل عام 

A‏ اختلاف بين العلماء حول تعريف الأسطورة وماهيتها على مستوى الحضارة 
الإنسانية» فيري فريق ص العلماءء rae ‘dll‏ السواح' ' و" د اقام عيذه 
قاسم' اواو ]عن ابو :ريد" أن الأسطورة رواية للانجازات» التي حمّقها المجتمع 


(١)د.محمد‏ خليفة حسن: مدخل نقدي إلى أسفار العهد القديم» ص۷"؛ د. محمد بحر عبد المجيد: اليهودية» 
مكتبة سعيد رأفت القاهرة؛ 1۹۷۷ء ص١‏ 4» 
Bernard W.Anderson: p167, Julius A.Bewer: p75.‏ 
ה httA¥ /keteb-has.t}-@--—-@-‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغويةۃ 

الإنساني على مستوى الفكر”". بينه) يري فريقٌ آخر من ell‏ أمثال: "وديع بشور" أن 
الأسطورة ليست سوى وسيلة للوقوف على الأسباب الكامنة وراء كثير من الظواهر 
التي يعيشها الإنسان دون فهم وتحليل Ub‏ ويربط هؤلاء الأسطورة بعلم الإيتولوجياء 
أو ما يعرف بعلم دراسة الأسباب'". وهو ذلك العلم الذي قال عنه "جيمس كنج 
ويست" dames King West)‏ "إنه العلم الذي يراد به شرح وتوضيح أصول 
العادات والطقوس في jb]‏ مصطلحات أسطورية". ويتفق آخرون أمثال: 
'"'ه.فرانكفورت" مع جيمس كنج ويست فیا ذهب إليه". UT‏ "بول ب.ديكسون" 
فيرى Sl‏ الأسطورة le‏ إنسانيةٌ للإحساس بالعؤدة إلى بداية الزمن OLIV‏ الأمر 
الذي يستوجب إلغاء مفهوم الزمن في إطاره المعروف لديناء والعيش في إطار ما يُعرف 
بالزمن الأسطوري المستقر واللانهائي» وإلغاء أي تعاقب أو تمييز فردي بين المجتمع 
الإنساني. فمجرد الشعور باشتراكهم في نموذج BS‏ وأزلي» يمنحهم حالة من 


)1( د.أحمد gf‏ زيد: الرمز والأسطورة والبناء الاجتاعي» عالم الفكرء وزارة الإعلام؛ cpl AAO‏ الكويت» 
ص۲۹؛ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص7١؛‏ 
د. قاسم عبده قاسم: ص 2٠١7‏ د.آمال عبد الرحمن ربيع: rice"‏ الأعلام في العهد القديم بين التحليل 
اللغوي والتفسير الأسطوري"» مجلة الدراسات الشرقية» العدد CTO)‏ يوليو VAT etree‏ جيمس 
بريتشارد: نصوص الشرق الأدنى القديم المتعلقة بالعهد القديم؛ الجزء الأول الأساطير والقصص 
والنصوص الجنائزية المصرية؛ تعريب وتعليق: د.عبد الحميد زايد» مراجعة כ محمد جال الدين ختارء 
هيئة الآثار المصرية؛ 1۹۸۷ء ص٥‏ . 

(؟) وديع بشور: الميثولوجيا السورية» أساطير آرام» طبعة ثانية منقحة ومعدلة؛ دار مكتبة المائلة» حلب» 
4م ص !١ ١‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» 
ص٤۱؛‏ د.قاسم عبده قاسم: ص $7 د.أحمد gl‏ زيد: ص4 5؛ د.آمال عبد الرحمن ربيع: ص صن7١١-‏ 
VST‏ جيمس بريتشارد: ص ,$0 عصام الدين حفني ناصف: اليهودية في العقيدة والتاريخ» ص۷۸. 

(3) James King West: p535. 

)8( انظر: ه. فرانكفورت وآخرون: ما قبل الفلسفة: الإنسان في مغامرته الفكرية الأولى» ترجمة جرا 

إبراهيم جبراء المؤسسة العربية للدراسات والنشرء الطبعة AU‏ بيروت» Ago cp AT‏ 


http: 7 سقط عمل //ب‎ hg 


الباب الثاني : روليات المصدر اليهوي : Alay‏ نقدية في ضوء تراث بلاد asl‏ 
الإحساس بالخلود”". وهكذا تصبح الأسطورة عند أصحاب هذا الرأي ej‏ من 
الحضارة الإنسانية القائمة» وليست ot‏ قصة تُروى للتسلية» فتكون قصة مقدسة 
ومثالاً نموذجياً للحضارة الإنسانية". بين يذهب آخرون» أمثال: "د.تقي الدباغ" إلى 
أن الأسطورة عبارة عن حكاية مقدسة» لا دور للإنسان فيهاء بل الأبطال فيها هم 
الآلهة. وبالتالى فالأسطورة لديه سجلٌ لأفعال تلك الآهة التي وضعت - حسبا يرى 
- الصيغة الأولى لكل ما له علاقة بالإنسان”. el,‏ هناك رأى يرى في الأسطورة 
وسيلة للتعبير عَنَا لم يستطع المجتمع الإنساني التعبير عنه» مستخدماً في سبيل ذلك ما 
يعرف بلغة الرمز“. 


ثانياً : العلاقة بين الأسطورة والتاربخ 

نن atl cdl Gl‏ هند الاي رل tage tal‏ ووه عل 
مستوى الحضارة الإنسانية» ظهر كذلك عند الحديث عن العلاقة بين الأسطورة 
والتاريخ. وهناك أربعة آراء حول علاقة الأسطورة بالتاريخ: الرأى الأول يرى Ot‏ 
التاريخ امتدادٌ طبيعي للأسطورةء وذلك على اعتبار أن الأسطورة تعد وسيلة أساسية 
لمعرفة كل ما كان في ذلك الماضي الأسطوري النضيو©, وعدت هذا | قان 


pled 6 le tag كاز مور‎ bus wis حول‎ ally osha oss ds) 
فراس السواح: دين الإنسان بحث في ماهية الدين» ومنشأ الدافع‎ Pye 5% LAU الأعلى‎ 
. ٥۷ص م»‎ VANE الديني» الطبعة الثانيةء دار علاء الدين للنشر والتوزيم والترجمة» دمشق؛‎ 

. وديع بشور: ص۱۱‎ OO) 

)1 د.تقي الدباغ: الفكر الديني القديم» الطبعة ונ[ دار الشؤون الثقافية العامة SUT"‏ عربية"» بغدا 
1م ص5 7؛ فراس السواح: دين الإنسان. بحث في ماهية الدين ومنشأ الدافع الديني» OA ge‏ 
جيمس بريتشارد: ص 0. 

(4) د.أحمد أبو زيد: ص TA‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا بلاد 
الرافدين» ص AT Yo‏ جيمس بريتشارد: ص٥‏ . 

)0( د.قاسم عبده قاسم: lye‏ د.أحمد أبو زيد: VN pe‏ فراس السواح: مغامرة العقل 123 دراسة في 
الأسطورة؛ سوريا بلاد الرافدين» ص ص7١‏ -14. 
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البصدر اليموي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
الأسطورة تقدم حقيقة تاريخية» وإن تعذر إثباتها. ويُطلق على الأسطورة Jee‏ 
"الحقيقة OMG SEM‏ والرأى الثاني بقلل من أهمية هذه الحقيقة التاريخية التي 
تقدمها الأسطورةء نظراً إلى ما فيها من خيالٍ ورمز وتحوير للشخصيات إلى غير ذلك 
من الأمور التي تجعل الأسطورة تبتعد LU‏ عن الواقع OZ‏ والرأى الثالث يقدم 
الأسطورة على lel‏ محاولة قام بها الإنسان ₪ لتقديم البديل لعملية التحليل 
والاستنتاج» التي قد يعجز عن أدائها لبعض ما تعرضٌ له في حياته» وهؤلاء بذلك 
ينفون أي تاريخية للأسطورة”. يتفق هذا الرأى بذلك مع الذين يرون الأسطورة 
حر و os OT‏ 
من أية حقائق CRE‏ والرأى الرابع والأخير أسرف في off‏ للأسطورة ودورها 
التاريخي» فرأى فيها إطاراً أوسع وأشمل من وظيفة التاريخ ذاته من حيث رصد 
AR .‏ 5 
أحداث الزمن الماضي. بل إن الأسطورة لا تضع حدودا للزمن ولا تقسمه إلى yale‏ 
وحاضر ومستقبل؛ بل palo]‏ ما يميز الأسطورة أنها تشتمل على كل dae‏ 

على الرغم من كل هذه الآراءء إلا أننا لم نصل إلى صيغة مقبولةٍ ومناسبة حول 
ماهية الأسطورة؛ ووظيفتها في الحضارة الإنسانية» وعلاقتها بالتاريخ» وهل يمكن أن 


. انظر: ه. فراتكفورت وآخرون: ص8 1؛ جيمس بريتشارد: ص1‎ )١( 

(؟) د. محمد خليفة حسن: الأسطورة والتاريخ في التراث الشرقي القديم؛ دراسة في ملحمة جلجامش» عين 
للدراسات والبحوث الإنسانية Lele Vy‏ دار روتابرينت للطباعة» القاهرة؛ cel AY‏ ص4 ؟! 
د.قاسم عبده قاسم: ص 1-٥‏ . 


William G.Moste (1997): catholic scripture commentary, (URL: 
http://www.geocities.com), Cited in 2002. 


)1( ه. فرانكفورت وآخرون: ص1۷ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة؛ سوريا 
وبلاد الرافدين» ص١١.‏ 

() د. أحمد gl‏ زيد: ص؟؟. 

)0( د.محمد خلفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب (aL) a‏ القديمة 
א rN‏ 


¥ 
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للباب الثاني : روايات anal‏ اليموج : روية نقدية في ضوء تراث aly‏ الرافدين 
تكون الأسطورة اساسا ر يتم التعويل عليه LAG‏ أو هل يمكن أن تخضع الأسطورة 
لمعايير الحدث التاريخي؟! 
re 0‏ 
التصور الذي أورده "فراس السواح" و"د.تقى الدباغ' ' حول مفهوم الأسطورة 
وماهيتها وعلاقتها بالتاريخ على النحو التالي: يمكن القول Of‏ الأسطورة في صيغتها 
المبكرة كانت حكاية مقدسة عن مجتمع COUT‏ فاعتمدت الأسطورة خلال هذه الفترة 
على الخيال الإنساني. Ss‏ الخيال الإنساني في هذه الفترة كان الوسيلة الوحيدة المتاحة 
للتفكير الإنساني حول dy she‏ لم تسعفه -أي الإنسان- لغته الإنسانية الواقعية؛ 
Sh sgl‏ الجر إل ما يعرف بلق ة Ppp J‏ وق ya‏ 3 متا كان لابن 
من الربط بين أسطورة 1191 في شكلها الغامض» ومجتمع الإنسان» فجاء المعتقد الديني 
كحلقة وصل بينهماء على الرغم من 01 هناك من يرى ST‏ الأسطورة امتدادٌ للمعتقد 
الديني» حيث جاءت الأسطورة لتوضيح وإثراء المعتقد الديني في صورة تساعد على 
حفظه وتداوله عبر الأجيال'". ولكن لي بعض التحفظات على الرأى lel‏ 0 
الأسطورة امتداة للمعتقد الديني. لعدة أسباب» Ul‏ لا يمكن الحرم 0 المعتقد 
الديني سبق الأسطورة. ثانياً: نجل في كثير من أنماط المعتقد الديني تجسيداً للأسطورة» 
وتبسيطًا لها في إطار الطقس gill‏ وهناك العديد من الأمثلة على ذلك في بلاد 
الرافدين» مثل: طقوس أعياد رأس السنة وأعياد الربيع احتفالاً بزواج )398 


؟١١ص وديع بشور:‎ Ae فراس السواح: دين الإنسان» بحث في ماهية الدين ومنشأ الدافع الديني»‎ )١( 
VO د.تقي الدباغ:‎ 

(۲) فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة سوريا وبلاد الرافدين» ص ص۱۸-۱۷. 

() انظر: خزعل الماجدي: بخور الآهة؛ دراسة في الطب والسحر والأسطورة والدين» الطبعة الأولل» 
الأهلية للنشر والتوزيع؛ المملكة الأردنية الهاشمية» Al go cp AAA‏ فراس السواح: مغامرة العقل 
الأولى» دراسة في الأسطورة سوريا وبلاد الرافدين» ص۳٠‏ . 

http: kotabbasit اس‎ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللخوية 

وعشتار)“ وني أعياد الصيف الحزينة حيث التأبين الجنائزري لتموز وحزن عشتار 
te‏ وبالتالي فقد جاء الطقس الديني» وهو شكل من أشكال المعتقد الدينى» 
لتوضيح وتثبيت الأسطورة. 

טש : السات الأسطورية لقصص المصدر اليهوى: 


للحكم على قصص SLL‏ يمثل أسطورة هناك بعض السات التي لا بد من 
Mle ply‏ منها: 

)1( الاهتمام بالشأن 5S Aly AM‏ على SY‏ وأفعاله. 

(ب) الرمزية في الوصف والاعتاد على اللخة الرمزية . 

)>( كثرة الحشو. 1 


clea Vi)‏ بالشأن الإلمى والتركيز على الإله وأفعاله: 
dy LL aig call soll 0‏ وتركز على SY‏ وأفعاله تعد أقرب إلى 
الأسطورة منها 4 إلى 0% . '. وفيا ₪ يتم رصد هذه السمة في قصص المصدر 


CO)‏ تموز من أشهر آلمة المخصب عند البابليين» وتموز اسم سومري re‏ وأصله في السومرية (دمو-زي 
- ابزو) أى (ابن أبسو الحق) ثم اختصر الاسم فصار (دمو-زي) أى (الابن الحق). كان يتم الاحتفال 
به كل عام بالبكاء عليه اعتقاداً بنزوله إلى العالم السفلي إلى أرض الموتى كل خريف مما يؤدي إلى ذبول 
النبات وهذا يبكون عليه حتى يعود إلى سطح الأرض مع حلول الربيع. انظر: سبتينو موسكاتي: 
.YYA-YTA o‏ 

(Y)‏ خزعل الماجدي: بخور الآهة» دراسة في الطب والسحر والأسطورة والدين» Ale‏ جيمس 
بريتشارد: ص" . 

)1( د.محمد خليفة حسن: الأسطورة والتاريخ في التراث الشرقي القديم» دراسة في ملحمة جلجامش» 
١ >‏ اال 

(4) د.محمد خليفة حسن: الأسطورة والتاريخ في التراث الشرقي القديم» دراسة في ملحمة جلجامش + 
TS Ge‏ فراس السواح: دين الإنسان» بحث في ماهية الدين» ومنشأ الدافع الديني» ص۸٥؛‏ وديع 
بشور: ص١١٠‏ وأيضًا 

David Sheppard: Mythology, (URL: www.mythology.com), Cited in 2001. 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : رؤية نقدية في ضوء تراث 81ב الرافدين 
البهوي» مع التركيز على قصص المصدر اليهوي في سفر التكوين» الذي منح يبوه الدور 
الرئيسى والمحوري في كل الأحداث» بدءأ من رواية جنة عدن وخلق الإنسان 
(تكوين؟: 4ب - ۳: (VE‏ وما فيها من خلق السموات والأرض وخلق الإنسان من 
تراب الأرض وتسخير مظاهر الحياة النباتية والحيوانية له وعقابه و رحمته cade‏ ثم 
رواية قابيل وهابيل (تكوين5: OTN‏ وما فيها من تقبل يبوه لقربان هابيل الراعي» 
ورفضه قربان قابيل الفلاح» ولعنة قابيلء وكذلك رحته به. ورواية الطوفان وما فيها 
من توظيف مظاهر الطبيعة لغايات بوه ومقاصده» ورواية برج بابل (تكوين١١‏ : 
الإله (تكوين١١‏ : 5) وتدخل يبوه لوقف هذا الطموح الإنساني بقرار عقابي جديد 
هذا الإثم والشرء حسب رؤية كناب المصدر اليهوي (تكوين١١‏ : 7). 
ويتوالى مسلسل التركيز على الفعل القوي ليهوه» وتأثيره في محريات الأحداث مع 
قصص الآباء» حيث تتغير الشخصيات والأحداث» وتسير حسب إرادة هوه نحو 
الهدف الذي esd‏ منذ بداية قصصه في إطار العهذ الذي قطعه مع إبراهيم 
(تكوين7١: CE‏ ويظهر هذا الدور القوي ليهوه في حلقاتِ قصصية 2S‏ 
منها: إبراهيم (عليه السلام) وزوجته سارة 3 pe‏ رن 9% 
خصوصا عند تعرض سارة لخطر ضمها إلى حريم الفرعون. وأيضا عندما Go‏ الخلاف 
بين رعاة ctl ye‏ إبراهيم ورعاة مواشی لوط (تكوين؟1: ف ۷~ VA TAT AVY‏ 
ويبدو الدور القوي ليهوه في قصة تزويج إسحاق (تكوين؟ CY‏ وكيف كان Wo‏ 
ومرشداً لخادم إبراهيم في رحلته للبحث عن زوجة لإسحاق. كما يبرز الدور الكبير 
ليهوه في قصة يعقوب (عليه السلام) وتأثيره في سير الأحداث: (أحداث [ahh‏ 
البركة والبكورية/ الهروب إلى حاران/ ظهور يبوه ليعقوب/ الرجوع إلى أرض 
الميعاد/ المصالحة مع عيسو... إلخ). 


. ۲٠٤ص د.أحمد כ هويدي: تاربخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة»‎ )١( 
httppx/o/ katob.has it 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين ABN‏ والدينية والسوات اللخوية 

وينتهي قصص المصدر اليهوي في سفر التكوين مع قصة يوسف (عليه 
السلام) ليؤكد على المضمون والدلالة المطلقة التي يحاول المصدر اليهوي التأكيد عليها 
(slo‏ والتي تتمثل فيها عبر عنه المصدر بقرله: OAR)"‏ חֲשַׁבְתָם עָלֵי רָעָה אל הִים 
اج לט בָה לְמַעַן עש ה OPP‏ ويج noND‏ עם 229 انتم قصدتم لي شراً أما 
يهوه فقصد به خيراً لكي يفعل کا البوم ليحبي شعباً كبيرأً" (تكوين ۰ OF : ٥‏ 

ومع انتهاء قصص المصدر اليهوي في سفر التكوين» يتم التأكيد على قوة وتأثير 
فعل يهوه في قصص المصدر اليهوي في سفر الخروج. وتعد أحداث الخروج هى 
الأعظم بالنسبة إلى يبوه ففيها امتلك زمام المبادرة بصفته إهاً وقائداً gd‏ إسرائيل» 
فشاركهم أحزانهم res‏ وسعى إلى تخليصهم من بطش الفرعون» بل واستمر في 
دور الدليل القائد على مدى قصص المصدر اليهوي في سفر الخروج» انطلاقاً من تأثيره 
على مجریات التاريخ وشؤونه منذ Pally‏ 


ومع تواصل هذا الدور القوي ليهوه» والتركيز على نتائج تاثيره على <> wh‏ 
التاريخ» نقف عند سمة هامة تكاد تكون موجودة في جميع قصص المصدر כ > 
وهي سمة التناقض سواء في أفعال يهوه؛ أو في ردود أفعاله. وأول ما نجد هذا التناقض 
نجده في قصة قابيل وهابيل: فهاهو العقاب في صورة اللعنة المرعبة التي نالت من قابيل 


يتلازم مع تلك العلامة المميزة التي تحميه من القتل على يد من يقابلونه: "ו WOR‏ לו 
n‏ לָכֵן כָּל ה רַג קין שַבְעְתַיִם Pe? mm? OWN OP?‏ אות לְבלְתִּי ودتم א"תו 


)١(‏ بعد يوليوس לנכ وجيمس كنج ويست هما الوحيدين اللذين ينسبان هذه الفقرة إلى مادة المصدر 
اليهوي: 


Julius A.Bewer: p67 , James King West: p56. 
(ז) מרדכי כוגן: מחקרים בתולדות ישראל בתקופת המקרא; לקט מאמרים: מרכז זלמן שזר‎ 


לתולדות ישראל. החברה ההיסטורית הישראלית; ירושלים. 7 "۰132 و.ج. دي بورج: 
تراث العالم القديم» مكتبة الأسرة. الحيثة المصرية العامة للكتاب» 558 > ص Vt‏ 


James King West: ,157ק‎ Brief History of Israel (Bc) (2000), (URL: http: 
/netministries.org), Cited in 2001. 
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الباب الثاني : روايات jamal‏ اليهوي : Alay‏ نقدية في ضوء تراث بلاد الراقدين 
כל מ צָאוּ: فقال له الرب: لذلك كل من قتل قابيل فسبعة أضعاف ينتقم منه. وجعل 
الرب لقابيل علامة لكى لا يقتله كل من وجده" (تكوين٤‏ : .)٠١‏ فيهوه م يترك 
الإنسان القاتل قابيل وحيدا مع ₪ خطيئته. بل يتدخل ويتجه به» وبشخصيات 
قصصه نحو سبيل ene)‏ ونجد سمة التناقض كذلك في رواية الطوفان» fad‏ الرغم 
من أنه قد جاء بالطوفان ليتخلص من إثم وخطايا الإنسان» حسب رؤية GES‏ المصدر 
اليهري» إلا أنه في الوقت --+ تار نوحاً ومن ny cane‏ مرخ يقر ذلك بان يبوه فى 
حاجة دائمةٍ إلى العمل على إيجاد بداية جديدة للتاريخ» يكون هو صاحب القرار فيها 
وليس الإنسان صاحب الطبيعة الشريرة. وثمة حلقة جديدة تستبين فيها سمة 
اكاش ر tat ugg dla‏ قن 0 1 ae) eal gf‏ ا ا 
موطنه للذهاب إلى الأرض المباركة حسب نص العهد: WARY‏ יְהוָה אל אַבָרֶס 37 
YRD 7?‏ וּמְמוֹלַדתְּךָ וּמַבִּית PIR‏ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר TRIS‏ وقال الرب 
لأبرام: اذهب من أرضك ومن عشيرتك ومن بيت أبيك إلى الأرض التي أريك..." 
(تكوين17: TEV‏ ورغم ذلك يترك إبراهيم هذه الأرض بتوجيه ضمني كذلك من 
يهوه. Lad‏ رد فعل ese‏ من الفرعون وقومه لا يحل من هذا التناقضء الذي وصل إلى 
ذروة العنصرية والقومية تجاه الفرعون cae‏ الذين لا ذنب لهم \ فعل إبراهيم من 
كذب بشأن زوجته سارة» وادعائه حسب رؤية wits‏ المصدر اليهوي أنها أخته وليست 
زو NR AW yap" bes‏ פַּרֶע ה נְגָעִים 2 a?‏ וְאֶת in2‏ על جود שָרִי אֶשֶת 
אבר فضرب الرب فرعون وبيته ضربات عظيمة بسبب ساراى امرأة أبرام" 
OV NYS)‏ فا الإثم الذي يستحق عليه الفرعون وقومه العقاب» وهم أولئك 
القوم الذين يقدسون الحياة الزوجية» الأمر الذي يتضح من رد فعل الفرعون بعدما 
علم LIK‏ إبراهيم: "77× פַרֶע'ה OPIN?‏ וַי אמֶר מַה ז את WY‏ לִי np?‏ ל א 


(1) Julius A.Bewer: p67, James King West: p91. 
VAS pe فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين»‎ )1( 
Bernard W.Anderson: p171, Jonathan parker (2000): Noah and the flood, URL :http:// 
www.campel.edu), Cited in (2001). 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضاهين التاريخية والدينية والسعات اللفوية سس ام 
NTA‏ לִי כִּי NT PWR‏ לָמָה AVON‏ جم مد وم MPR]‏ א תָהּ לִי TPN?‏ וְעַתָּה 
JAR 7‏ 72 ]272 فدعا فرعون أبرام وقال: ما هذا الذي صنعت بي. لماذا لم GF‏ 
أنها امرأتك. BU‏ قلت هى أختي حتى أخذتها لي لتكون زوجتي. والآن هوذا امرأتك. 
Vy CAVA IY) "easly lade‏ رقف سلس pails]‏ عد هنا الله يل 
يستمر ويتواصل مع معظم قصص المصدر اليهوي في باقي أسفار التورأة. 

6 على النماذج التي استعرضناهاء يمكن القول Of‏ هذه السمة تعكس جانباً 
أسطورياً في شخصية بوه وأفعاله» التي تشتمل على النقيضين لكل معنى» الأمر الذي 
يتطابق كثيراً مع الأساطير. فكل شىء يمكن حدوثه في الأسطورة مهما كان غريباً أو 
Nails‏ 


(ب) الرمزية في الوصف والاعتاد على اللغة الرمزية: 

تتلخص ماهية الرمزية في إدراك OT‏ شيتاً ما يقف بديلاً عن شىء cal‏ أو يحل 
cabs‏ أو يمثله 2 1 الرمز هو شىء له وجود حقيقي مجسدء ولكنه 
يرمز إلى فكرة أو معنى "= ويري "د.عبد الحميد زايد" ol‏ الرمز مظهرٌ من مظاهر 
المحاولة الإنسانية poke fb‏ العوالم الإلمية ملموسةء استناداً إلى معايير إنسانية» أي 
يستطيع المجتمع الإنساني معرفتها بالمنطق والإدراك الملموس”". وبالتالي فثمة غموض 
يكتنف فكرة الرمزية والمعنى الذي يُستخدم الرمز من أجله. فالرموز بطبيعتها تعد بؤرةٌ 
للعراطف والمشاعر والتأملات الخيالية fat Le‏ من الرمز ₪5 عنصراً من pole‏ 
العام الأسطوري”. وربا أن الرمزية سببٌ رئيسي من أسباب الغموض الذي كثيراً ما 


(۱) د.أحمد أبو زيد: ص9١.‏ 

(؟) المرجع السابق: ص٤‏ . 

(۳) د .عبد الحمید زاید: ص١‏ 7. 

(4) رندل كلارك: الرمز والأسطورة في مصر القديمة» ترجمة: أحمد صليحة» الحيئة المصرية العامة للكتاب» 
א te‏ ص 717 د. محمد خليفة حسن: الأسطورة والتاريخ في التراث الشرقي القديم؛ دراسة في 
ملحمة جلجامش» YY eo‏ 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Aggy‏ نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 
يكتنف الأسطورة. وأصحاب "مدرسة اللغة المنسية" في تفسير الأسطورة بزعامة 
"اريك فروم" يرون LAT‏ الرمزية للأسطورة انطلاقاً من ربطها - أي الأسطورة - 
بالحلم» ففي كليه) تتفوق اللغة الرمزية على لغة الواقع من حيث شموليتها وعالميتها 
وتجاوزها لفوارق الزمن والثقافة ly‏ وبناء fe‏ ذلك OP‏ لغة الرمز ضروريةٌ 
جداً بالنسبة إلى الأسطورة من أجل التعبير lee‏ تعجز لغة الواقع عن التعبير عنه الأمر 
الذي جعل ₪ الرمز تشمل كل أنواع الخيال الأدبي من SE‏ وتشبيه واستعارة 
وكناية'". بل إن اللغة التجسيدية المجازية عند التعبير عن يوه وعالمه الفوقى وتعاملاته 
مع الإنسان أصبحت جزءاً من هذه FRU‏ فالأسطورة غالباً ما le ped‏ عن 
cal yi‏ يسمح لها بذلك سيادة إللغة الرمزية الخيالية عند سرد تلك الحكاية المقدسة 
حول عالم ica SH‏ 
ويمتلىء قصص المصدر اليهوي ببذه اللغة الرمزية المجازية التي نتحدث عنهاء 
Le pat‏ عند الحديث عن بهوه في صور وأوصاف تجسيدية» في محاولة لتقريب أفعال 
osc‏ للقارئ» وجعل أفعاله سهلة الإدراك على المستوى الإنساني. فغالباً ما يظهر وه 
في صورة إنسانية مادية ملموسة: هكذا كان في رواية جنة عدن وخلق 50-21 فها هو 
4 آدم كا لو أنه SO GH‏ "زد TAD‏ אֶל הִים אֶת הָאָדֶם עָפֶר TO‏ הָאֲדָמָה 
PEND 13%)‏ נשְמַת חַיִים: وجب الرب الإله pol‏ تراباً من الأرض. ونفخ في أنفه 
نسمة حياة. فصار آدم نفساً حية" (تكوين؟ SN:‏ من غرس الجنة وأبنت 


. انظر: فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص۱۸‎ )١( 
. ٥ص (؟) د.أحمد أبو زيد:‎ 
(3) The world and the literature of the Bible, Module 4, Genesis 2-3, 4. 
URL: http://www.mcauley.acu.edu.au),Cited in 2001. 
د.محمد خليفة حسن: الأسطورة والتاريخ في التراث الشرقي القديم»‎ Yo د.عبد الحميد زايد:‎ (8) 
TY-TY دراسة 3 ملحمة جلجامش» ص‎ 
AS جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)؛ الجزء الأول» ترجمة د.نبيلة إبراهيم» الطبعة‎ (9) 
AY 26) SAY دار المعارف»‎ 
בנ‎ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين للتاريخية والدينية والسمات اللغوية 

النباتات: AM vor?”‏ 58 הִים 9( 17923 OWE‏ وغرس الرب الإله جنة في عدن 
ב 6" (تكرين؟ A:‏ / "21م ?777 $ הִים جز הָאָדָמָה WEN] PY 2D‏ לְמַרְאֶה 
טוב 59829: وأنبت الرب SM‏ من الأرض كل شجرة شهية للنظر وجيدة للأكل" 
(تكوين!: .)٩‏ كا أنه يعجز عن تسمية الأشياء بأسائهاء فيدعو مخلوقه آدم للقيام 
بتلك المهمة: 


ONIN NJ? 132)"‏ מן הָאַדָמָה כָּל DN‏ הַשֶדָה NX)‏ 72 עוף הַשְׁמַיִם 
NI‏ אֶל NIN? OTR‏ מַה NIP?‏ לו NIP? Wr ID)‏ לו TD WO) OTD‏ 


7 שָמו: وجبل الرب SY!‏ من الأرض كل حيوانات البرية وكل طيور السماء. 
فأحضرها إلى pal‏ ليرى ماذا يدعوها. وکل ما دعا به آدم ذات نفس حية فهو اسمها" 
(تكوين7: CNA‏ وهكذا تنجح اللغة الرمزية في تقريب حدث الخلق إلى إدراك المتلقي. 
وعندما نقوم بتحليل بعض role‏ رواية الخلق وجنة عدن» يمكن الوقوف على بعض 
ما ترمز إليه: 


١‏ - رمزية العصيان والأكل من الشجرة المحظورة: فقيام الإنسان بالمعصية جعله 
يدرك طريق USA‏ والعقل: "חן OTN]‏ הָיָה NYT WP THAD‏ טוב (لا: هو 
ذا الإنسان قد صار كواحد \ عارفاً الخير والشر" (تكوين: ד ). وتكمن الرمزية 
هنا في ot‏ الإنسان صار مثله مثل UY‏ (الإله)". .ويرى البعض هناء أمثال: "ج. 
بوخنان (G.W.Buchanan)‏ و"فيسترمان"' OF (C.Westermann)‏ معرفة الخير والشر 
هنا تعنى مطلق المعرفة”" الأمر الذي قد يكون صحيحاً في ظل الخوف BY‏ الذي 
fe‏ عنه المصدر اليهوي في الفقرة السابقة. 


(١)فراس‏ السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» 2 sTOL‏ 
The Bible: (URL: http://www.academicleague.tamu.edu), Cited in 2001.‏ 
)¥( יצחק מרזל: עץ הדעת טוב -y‏ הכרת חיים ומוות. בית מקרא: החברה לחקר המקרא 


.1984 בישראל;‎ 
(URL: www.inikranet.cet.ac.il) Cited in October 2004. 
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الباب الثاني : روليات المصدر اليهوي : Aig)‏ نقدية في ضوء تراث ally‏ الرافدين 
1 - رمزية خروج الإنسان من الجنة: Sf‏ القرار الذي اتخذه يبوه بطرد الإنسان من 
الجنة يرمز إلى الخوف من الإنسان. فيهوه - طبقاً لرواية المصدر اليهوي- يخشى أن 
يحصل OLY‏ على ميزة انلود لو تناول من شجرة الحياة: 
NP2) TP N2W-\9 Any)"‏ ذه מָעא O‏ וְאָכָל رود לְעֹלֶם: والآن 
لعله يمد يده ويأخذ من شجرة الحياة أيضاً ويأكل ويحيا إلى الأبد" (تكوين: COTY‏ 
مثلما حصل على ميزة المعرفة من قبل. كما 01 التصميم الإنساني على المعصية to pally‏ 
يرمز إلى ذلك الإثم والشر المتأصلين في النفس الإنسانية منذ بداياتها - طبقاً لرؤية 
المصدر اليهوي- الأمر الذي Gol‏ دائاً إلى انتهاجهم السبيل عكس إرادة oye‏ وبالتالي 
إلى وقوعهم تحت وطأة Paulie‏ 


ז- رمزية الحية: NIM)"‏ הָיָה mn Fan ONY‏ הַשֶדֶה: وكانت الحية أحيل 
جميع حيوانات البرية" (تكوين": .)١‏ تتمثل الرمزية هنا في تبرير أصل فكرة غواية 
الحية للإنسان في بداية وقوع الإنسان في شرك المعصية. وفكرة أن الحية هي أصل الشر 
والخديعة والمكر فكرة قديمة منتشرة في روايات الشرق الأدنى القديه””. جاء ذلك 
اعتقاداً من الشعوب القديمة 0% GH‏ هى التي سلبت الإنسان الخلوده لقيامها بتغيير 
جلدهاء الأمر الذي اعتبره الإنسان البدائي دلالة على شبابها الدائم وعدم BLS‏ 


- رمزية رواية قابيل وهابيل: 
تتعدد الآراء حول رمزية قصة قابيل وهابيل» فرأى فريق من العلماء أمثال: 
"JS <"‏ و"موفينكل" (Mowinckel)‏ أن قابيل يرمز إلى قبيلة القينى» وهى قبيلة 


(1) Bernard W.Anderson: p169, Julius A.Bewer: p66, Edward J. Young: An Introduction to 
the old Testament, wm. B.Eerdmans publishing company, grand rapids, Michigan, 
1963, p52, J.Robert Vannoy: History through Genesis, (URL: www.cub.wsu.edu), Cited 
in 2002. 
(2) U.Cassuto: A commentary on the Book of Genesis, part (1), p139. 
Atle جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)؛ الجزء الأول. ص ص‎ OD 
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المصدر أليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات Aygalll‏ 
بدوية استوطنت النقب ومنها انتشرت في أنحاء أرض فلسطين. Flas‏ على ذلك يرى 
هؤلاء OT‏ الرواية ترمز إلى التوتر الدائم الذي ساد مجتمعات الشرق الأدنى القديم بين 
الفلاح والراعيء وقد JG‏ المصدر اليهوي بهذه Sl‏ في حين یری آخرون SF‏ 
الرواية ترمز إلى طقس قديمء جاءت الرواية لتعليله وشرحه؛ وهو طقس تقديم 
القراين الكرية Ste‏ وضع Lajas Cpe Qube LALA‏ أن الروابة تعرضت eld‏ 
أول مدينة على يد dP ald‏ حين يرى فريق ثالث أنَّ الرواية تعكس تأثراً قديياً يتمثل 
في Of‏ قابيل يرمز إلى أحد UT‏ القمرء والذي اكتشف بعد قتله للحية tel‏ أخوه. ورأي 
أخير يقول إن الرواية Ses‏ غددا من الأخزاث LS az‏ الدينة للانسان ולי 
ورغبة الفلاح في الحفاظ على خصوبة التربة من خلال تقديم قرابين بشرية”. وثمة 
Lye‏ واضحة في ارتكاب قابيل لجريمة القتل» تتمثل في التأكيد على الفشل الإنساني في 
التخلص من إحساس المعصية والرغبة الشريرة في الوقوع في براثن المعصية والتمرد: 
"הֲלוֹא ON) NNY DO ON‏ לא DD‏ ووم מַטָאת רב DAN‏ 
תּשוּקָתו וְאַתָּה תַּמְשָׁל ia‏ إن أحسنت أفلا أر فع. وإن لم تحسن فعند الباب خخطية 
رابضة وإليك اشتياقها وأنت تسود عليها" (تكوين٤:‏ ۷). ولكن الرمزية الأكثر 
قبولاً حول هذه الرواية lel‏ ترمز إلى التطور السريع لتوابع ما بعد المعصيةء والتي 
بدأت بالنفور من آدم وحواء وطردهما من الجنة» وانتهاءً بجريمة قابيل. کا يمكن 
أن نرى في فعل هوه نفسه من قبول قربان هابيل» ورفضه قربان قابيل» له رمزيته التي 


)١(‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين»؛ ص TAN‏ وديع 
بشور: ص 01060 

James King West: p90, Hebrew society, History, Religion and Texts, (URL: 

www.gvsu.edu), Cited in 2002, U.Cassuto, part (I): p180, Some Notes on Genesis: Ibid. 

)2( U.Cassuto: part (I), p181. 

(3) Ibid. 

(4) Bernard W.Anderson: p93+ James king west: p91. 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليموي : رؤية نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 
تتمثل في المعيار الأخلاقي الذي على أساسه يتم قبول القربان» والذي عبر عنه النص 
اليهوي في قوله: "7059 pop oN‏ שְׂאַת: إن أحسنت أفلا أرفع" 
(تكوين؟: Ody‏ 
- رمزية رواية الطوفان: 
م JF‏ قصة الطوفان من تلك اللغة الرمزية. فها هو الفلك يرمز إلى مدى اهتهام 
هوه بالإنسان» حيث كان الفلك محاولة من يبوه لعمل بداية جديدة للتاريخ حسب 
إرادته ورغبته» فالفلك هناء مثله مثل علامة قابيل» يرمز إلى رحمة يبوه التي تتلازم ₪ 


زفق 


مع عقابه : 
- رمزية لعنة نوح على كنعان: 

تتمثل الرمزية في لعنة نوح على كنعان: WN"‏ אָרוּר TAY WIP‏ עַבָדִים TAP‏ 
PRP‏ فقال: ملعون كنعان» عبد العبيد يكون لإخوته" TOAD‏ الإشارة 
إلى جوهر فكر المصدر اليهوي» المتمثل في استحالة ald‏ الإنسان من آثامه وشروره 
التي تؤدي به دائ إلى الوقوع في المعصية» والتي لا تتوقف عن التطور dul‏ بل تتجه هنا 
نحو سبيل جديد من حيث الشكل والمضمون» يتمثل في التصرف المخزي COLES‏ 
حسب رؤية GUS‏ المصدر OS yell‏ كا ل ينس المصدر اليهوي في هذه الرواية التأكيد 
على البعد القومي له» فالإشارة إلى اللعنة التي وقعت على كنعان يمكن اعتبارها رمزا 
إلى فساده الأخلاقي» الأمر الذي يبرر عبوديته لإخوته» لا سيا لبنى إسرائيل Led‏ بعد. 
ولا يخفى هنا الطابع القومي السياسي للقصةء والذي جاء في إطاره لخدمة الأغراض 
القومية للمؤلف اليهوي. كا يمكن أن نرى في الإشارة إلى زراعة الكرم رمزاً إلى الحياة 
الزراعية الكنعانية» الأمر الذي يبرر أيضاً ال هجوم على المجتمع الكنعاني» ثمثلاً في 


1 


(1) Julius A.Bewer: p67. 
(2) Bernard W.Anderson: p171 + Julius A .Bewer: p68 + James king west: p91. 
(3) Julius A.Bewer: p68. 
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المصدر اليهوي في الثوراة: دراسة في المضامين الناريخية والدينية والسمات اللغوية 
سلفهم الرمزي COLES‏ ونجاح نوح في زراعة الأرض: "החל 72 WR‏ 797147 
VY‏ 273: وابتدأ نوح يكون فلاحاً وغرس كرما" (تکوین۹: (Ye‏ يمكن أن نعتبره 
رمزاً إلى انتهاء تلك اللعنة التي أصابت الأرض مع آدم: "אַרוּרָה הָאֲדָמָה STE‏ 
ملعونة الأرض بسببك" (تكوين”: CCV‏ وانتهاء اللعنة التى طالتها كذلك بسبب 
قتل قابيل لحابيل انطلاقاً من الاعتقاد القديم بان var as Ni‏ ويسىء إليها دم. 
الإنسان المسفوح» فلا تعطي الإنسان من خيرهاء ومن OF‏ يتحتم تقديم القرابين حتى 
Mag‏ 2 :وهلا بالفعل pe‏ نوع ف الا صاع A)‏ الفقرات (+ ד- דץ). 5\ 
لا نسى هنا أن نذكر Of‏ هذه الرواية بشكل ple‏ כ إلى قوة الاعتقاد القديم في فكرتي 
35 واللعنة sad bey‏ ו 
- رمزية رواية برج بابل: 

ثمة رمزية جديدة في قصة برج بابل (تكوين١١:‏ 4-1( تتمثل في الفشل الإنساني 
في الحصول على نموذج الحياة المشتركة مع يوه الأمر الذي يستوجب عقاب oy‏ 
- الرمزية في قصص الآباء: 

GU‏ قصص المصدر اليهوي حول ما يعرف بآباء العهد فنجد رمزية العهد تتمثل 
في التعبير عن وسائل فعل يبوه في التاريخ الإنساني بشكل عام وتاريخ جماعة العهد على 


)1( عصام الدين حفنى ناصف: موسى وفرعون بين الأسطورية والتاريخ» مقدمة بقلم د.حسن ظاظاء 
الطبعة ו دار العالم التديد» .\a¥Vo‏ ص كدلاء قراس السواح: مغامرة العقل וי دراسة d‏ 
الأسطورةء سوريا وبلاد الرافدين» ص٤۰۱۹‏ 

Bernard W.Anderson: p171, James king west: p98. 
(2) Bernard W.Anderson: p!72. 

.\ iY 2 جيمس תתנ כ 0 ألعهد القديم (التوراة)؛ . الأول»‎ ("> 
(4) Bernard W.Anderson: p178, Julius A. Bewer:p68, Mark Schumacher (1997): How 
the promises are inherited from Abraham, (URL:www.geocities.com), Cited in 

2002. 
dT وديم بشور: ص‎ (0) 
Bernard W.Anderson: p173, James king west: p101, 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : رؤية نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 
نحو Ook‏ فامتلاك أرض كنعان -أرض اليعاد حسب رؤية OF‏ المصدر 
اليهري- وصيرورة dele‏ العهد Uf‏ مقدسة» وجعلها وسيط بركة لجميع شعرب 
الأرض» كل هذا يرمز إل 01 فعل يبوه Je BEI lo‏ أحدا ت التاريخ. فهو إله بني 
إسرائيل القائد والدليل لهم دائياً. كا أن شخصية إبراهيم IS‏ جاءت في إطار العهد 
ترمز إلى الجنس البشري» أو المجتمع الإنساني في الصورة التي كان يبوه دائم البحث 
ee‏ كا أن العظمة التي وعد بها بهوه إبراهيم بقوله: " נְאָעָשֶךָ ٠1١7‏ 5170 [8جججر 
7 سجر וְהְיָה בֶּרְכָה: فأجعلك أمة عظيمة وأباركك وأعظم اسمك" 
(تكوين17: CF‏ ترمز إلى عظمة الفعل القوي cope)‏ خصوصاً في إطار ومن خلال 
dele‏ العهد”". وبشكل عام نجد أن قصص المصدر اليهوي حول الآباء يمتلى باللغة 
الرمزية المجازية» لا سيها عند الحديث عن ببوه. فقد سادت هذه اللغة عند الحديث عن 
يبوه في مواضع tS‏ منها: عندما ظهر oye‏ لإبراهيم عند بلوطات مرا (تکوین۱۸: . 
0-1( حيث جلس معه وتحاور في أسلوب أشبه بأساليب الحوار الإنساني. كا أن 
يبوه لا يتسم بالموضوعية في عقابه للفرعون وقومه؛ وانحيازه دون مبرر لإبراهيم رغم 
كذبه» حسب ادعاء GUS‏ المصدر اليهوي (تكوين7١: CVV‏ وكذلك في 
مساندته لإبراهيم وخادمه في رحلة البحث عن زوجة لإسحاق (VE op 95S)‏ 
وعنصريته الواضحة» ضمنياًء تجاه بنات الكنعانيين بسكوته عن موقف إبراهيم 
العنصري» حسب رواية المصدر اليهوي» تجاه بئات الكنعانيين» بل ومساندته لخادم 
إبراهيم في سبيل إيجاد زوجة من عشيرته لابنه إسحاق: 


(1) Bernard W.Anderson: p174, Barry W.Hoitz: Back to the sources, Reading the classic 
Jewish texts, summit Books, New York, 1984, p86. 

)2( Berard W. Anderson: p175. 

TN? )"(‏ הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא; אוניברסיטת תל-אביב. בית הספר למדעי 


היהדות, ע"ש חיים IAT‏ מפעלים אוניברסטאיים להוצאה לאור בע"מ; תל- אביב; 
3 . 


Bernard W, Anderson: p175, Julius A .Bewer: p69, Robert H.Pfeiffer: pl42. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


"וְאַשָבִּיעָךָ בֵּיהוָה אֲלהֵי הַשָׁמַיִם IND IN]‏ אֲשֶׁר לא AVN NPN‏ 
NaN a9‏ הַכְּנַענִי אֲשֶׁר אָנכִי AvP‏ 13722: فأستحلفك بالرب إله الساء 


وإله الأرض أن لا تأحذ زوجة لابني من بنات الكنعانيين الذين ₪ ساكن بينهم" 
OF ENE RR)‏ 

أمّا في قصة يعقوب عليه السلام فثمة رمزية في ظهور يبوه ليعقوب مرتين» الأولى: 
عندما ظهر له في بيت إيل (تکوین۲۸: ))١9-٠‏ والثانية: عندما تصارع يعقوب مع 
ملاك الرب عند نهر يبوك (تکوین۳۲: ۳۲-۲۲). فظهور يبوه في المرة الأولى» في 
الوقت الذي تملك فيه الخوف يعقوب من أخيه عيسوء يرمز إلى تجديد العهد بشكل 
ضمني» فيهوه معه ول يتركه. Ol‏ ظهور يبوه في المرة_الثانية» وتغيير اسم يعقوب إلى 
إسرائيل» في الوقت الذي أصبح فيه يعقوب قوياً وغنياً ولديه ذرية كبيرة» قد يرمز إلى 
التحقيق الفعلى لبعض ما وعده به بوه في ثنايا العهد: 
Np? NIN 12222 OPN"‏ אֶת PY? DY‏ וְאֶת PONY DY‏ וְאֶת WY TDN‏ 
P72?‏ (الإدد אֶת Taya‏ 3:32 قام في تلك الليلة وأخذ ail ol‏ وجاريتيه وأولاده 
الأحد عشر وعبر مخاضة يبوك" (تكوين77:77). فلديه الذرية والثروة» فضلاً عن 
عودته إلى أرض كنعان وحدوث المصالحة مع عيسو" الأمر الذي يعد إشارة ضمنية 
إلى تحقيق ما وعده به يهوه في المرة الأولى. 

وفي قصة المصدر اليهوي حول يوسف عليه السلام تظهر رمزية واضحة لفكرة 
جوهرية لدى التصور اليهوي بشكل cole‏ تتمثل في فوقية هوه وسيطرته على مجريات 
الأحداث» التي لا يتحكم فيها شر الإنسان وآثامه» بل يتحكم فيها التدخل المستمر 


ليهوه من أجل خدمة أهدافه ومقاصده (تكوين©5: 10 LOCK cor‏ 


(1) Bernard W.Anderson: p179, Dr: fred Kellogg (2001): Hebrew beginnings, Emory& 
Henry College, (URL: www.ehc.edu), Cited in 2002. 
(2) Bernard W.Anderson: pl80, James king west: p139, Robert 11. Pfeiffer: p144. 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Asa)‏ نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 

- الرمزية في رواية الخروج: 

تتوالى أوصاف بره عبر هذا القصص في سفر التكوين» وصولا إلى قصص 
المصدر اليهوي في سفر الخروج. وترمز أحداث الغروج بشكل عام إلى اللحظة 
الحاسمة في تاريخ جماعة العهد نحو التحول إلى أمة مقدسة ليهوه لأول مرة» PINS‏ 
أيضاً إلى السيطرة المطلقة ليهوه على الطبيعة ومظاهرها وعلى التاريخ وأحداثه'”. 
(<-) كثرة الحشو: 

ذكرنا oh LL‏ من ضمن وظائف الأسطورة القيام بتفسير وتوضيح الأسباب 
الكامنة وراء العديد من الظواهر التي يمر مها المجتمع الإنساني» والتي تعجز الأدوات 
الإنسانية المتاحة عن تفسيرها وشرح أسباب حدوثها". وبالتالي وفي سبيل تفسير 
وشرح أصول هذه الظواهر» وردت تفسيرات كثيرة ليس لما سند تاريخي أو حقيقي 
لبعض ما دار في خلد الإنسان من أمور عجز عقله القاصر على التوصل إلى علة 
وجودهاء ما دفعه إلى استنباط هذه التفسيرات””. وليست هذه التفسيرات سوى Bole‏ 
مقحمة تتوافق إلى حدٍ كبير مع العديد من أفكار أسطورية قديمة تعود إلى شعوب 
الشرق الأدنى Oa‏ وفيا يلي رصد لناذج من هذه التفسيرات المقحمة في قصص 
المصدر اليهوي» لا سيا ما ورد في الأصحاحات الأولى من سفر التكوين(١-١١)‏ 
لوجود أحداث سبقت إلى حد ما في بعض منها التاريخ الإنساني» مما جعل 42 


)1( יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא, ע"123-124) د.محمد خليفة حسن: التفكير 

الناريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة: VV Ae‏ 
Bemard W.Anderson: p45.‏ 

)1( فراس السواح: مغامرة العقل الأولء دراسة في الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» VE ge‏ وديع 
بشور: ص١1‏ د,أحمد ph‏ زيد: ص79. 

James King West: p AV 41,2 قاسم:‎ ote د.قاسم‎ (V) 

(O‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدین» = V4‏ وديع 
بشور: ص ١١؛‏ فراس السواح: دين الإنسان» بحث في ماهية الدين ومنشأ الدافع الديني» ص0۸ . 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين ARN‏ والدينية والسمات اللغوية 
خصبة لثل هذه التفسيرات. وجاءت هذه التفسيرات والأفكار الأسطورية المقحمة 
خلال هذه الفترة في الغالب» لأداء دور وظيفي يتمثل في ربط جماعة العهد بتاريخ ما 
قبل الخلق» والوصول بهم إلى ما يُعرف بالزمن OBIS‏ وهى محاولة لإضفاء البعد 
التاريخي على جماعة العهد من البدايات الأولى لما قبل الإنسانية الأولى. 

تظهر doh‏ ملامح هذه الأفكار الأسطورية المقحمة في رواية الخلق وجنة عدن» 
فاي يبوه في صورة تتفق إلى حي كبير مع صور GUY‏ أساطير الخلق في الشرق الأدنى 
القديه”" مثال لذلك في حدث خلق الإنسان نجد أن صورة يبوه عند خلقه للإنسان 
تتشابه إلى حد كبير مع صورة الإله (مردوخ أو مردوك) عند خلقه للإنسان بعد 
انتصاره على Coals)‏ حصوصاً في تصوير مشهد الخلق وقيامه بمزج الطين بدم الإله 
المقتول (كينجو) في أسطورة (الاينوما OC abt‏ وإلى جانب هذه الفكرة عن يبوه نجد 
العديد من الأفكار الأسطورية الأخرىء ومنها: 


- فكرة شجرة الحياة: "إلا הַחַיִם WO Tina‏ وشجرة الحياة في وسط "EA‏ 
(تكوين ؟: O04‏ 


Bernard W.Anderson: p167. . ,‏ (1) 
(1) د.أحمد محمود هويدي: روايتا SULT‏ والطوفان في التوراة» دراسة في ضوء نظرية مصادر التوراة الحالية 
dle‏ الدراسات الشرقية» العدد C19)‏ يوليو؛ ۰۱۹۹۲ ص ص ۳٤-۳۳‏ 
Gerald A. Larue (1997): The Analysis of the Pentateuch, (URL: www. infidels.org),‏ 
Cited in 2001.‏ 
(؟) خزعل الماجدي: ميثولوجيا الخلود» دراسة في أسطورة الخلود قبل الموت وبعده في الحضارات القديمة» 
الطبعة الأولل» ٠۲٠٠١‏ ص۲۳۷؛ جفري بارندر: المعتقدات الدينية لدى الشعوب» ترجمة د.إمام عبد 
الفتاح eu]‏ مراجعة ذ.عبد الغفار مكاوي» سلسلة عالم cab pall‏ العدد ۰۱۹۹۳۰۱۷۳ ص۲۲ . 
CE)‏ يرى جيمس فريزر أن فكرة شجرة الحياة مقحمة على هذه الرواية» وليست أصيلة فيهاء الأمر الذي يبرر 
الدور السلبى لا في الرواية. لمزيد من التفاصيل انظر: جيمس فريزرء الفلكلور في العهد القديم 
(التوراة)» الجزء الأول» MAY a‏ 


بو ב ב 


الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي < Aggy‏ نقدية في ضوء تراث بلاد الرلفدين 
- فكرة الحية الملعونة: NID)"‏ הָיָה עָרוּם رد2 men‏ הַשֶדָה: وكانت 441 أحيل 
جميع حيوانات المرية" (تكوين": (TV‏ وحديثها مع حواء. 
- تفسير أصل الرغبة الجنسية (تكوين7: AY ٤-۲۱‏ 
- كراهية البشر ny PI TVW 1733 OND pI 7772 WYN APNEA‏ 
DW? NIN‏ ראש MAN)‏ ن19 apy‏ وأضع عداوة بينك وبين المرأة وبين 
نسلك ونسلها. هو يسحق رأسك وأنت تسحقين عقبه" (تکوین۳: .)٠١‏ 
- تفسير ألم النساء عند الولادة» ولعنة الأرض» وتفسير أصل الشقاء الإنساني على وجه 
الأرض Ub‏ للرزق (تكوين: VAY‏ والغريب في هذه الألوان من العقاب 
التي وقعت على آدم وحواء» آنا لم تأتِ ضمن ما توعد به بوه آدم وحواء في حالة 
|b gh‏ من الشجرة المحظورة. 
- تفسير Ale‏ استخدام الملابس: وذلك بعدما انكشفت عوراته) كنتيجة مباشرة SY‏ 
من الشجرة المحظورة» ومن هنا جاءت بداية ارتداء الإنسان للملابس: UN"‏ 
N OTY? ONY TM‏ כָּתְנוֹת עור 027 وصنع الرب الإله لآدم 
وامرأته أقمصة من جلد وألبسها" (تكوين": ATV‏ 
- تفسير علة الموت وفناء البشر: لا تنفصل هذه الفكرة أيضاً عن فكرة المعصية 
والتمرد» والتي أدث بالإنسان إلى الطرد من جنة عدن» والحياة على وجه الأرض» 
وكأن الإنسان لولم يفعل المعصية ما لحقه الشقاء والفناء “lad‏ (تكوين": WY‏ 
+ ז). 
كل هذه الأفكار تعد قاس مشتركاً مع العديد من أساطير الشرق الأدنى 
القديم'". ىا نجد ني قصة الغلق وجنة عدن التوراتية تعليلاً ميزة العقل والتفريق بين 


(1) U.Cassuto: part (1), p139, Barry W.Hottz: pp55-56, Bernard W.Anderson: 2167, 5 
king west: 6. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
الخير والشر. des‏ ما يبدو Ob‏ للمصدر اليهوي رؤيته الخاصة في هذا الأمر. فالتفريق 
بين الخير والشر كان قاصراً على الإله (أو الآهة) وبوقوع الإنسان في براثن الخطيئة 
أصبح الطريق Lage‏ نحو العقل والحكمة (تكوين”: CTY‏ ويدخل رد فعل oc‏ إزاء 
معصية pol‏ وتناوله من Ie‏ شجرة معرفة الخير والشر في إطار ميثولوجيا تعدد الآلمة 
التي تدخل في صراع دائم مع الإنسان» حتى لا يسلبها قواها التي تتمتع بها: TARYN"‏ 
יְהוָה 04 הִים הַן הָאָדֶם הָיָה NYT? Wy DH?‏ טוב روط וְעַתָּה iT Nap?‏ 
Py 23 NP?‏ החיים YON)‏ וְחַי לְע'לֶם: وقال 55 هو ذا الإنسان قد صار كواحد 
منا عارفاً الخير والشر. والآن لعله يمد يده ويأخذ من شجرة الحياة أيضاً ويأكل Ley‏ 
إلى الأبد" (تکوین۳: YY‏ 2 

وفي Lad‏ قابيل وهابيل يمكن الوقوف على فكرتين أسطوريتين قديمتين» الأولى: 
فكرة التوتر الدائم بين المجتمع الرعوي والمجتمع الزراعي التي سادت مجتمعات 
الشرق الأدنى القديم؛ والتي'أثرت في الرواية التوراتية كا وردت في المصدر اليهوي”". 
والفكرة الثانية تتمثل في فكرة اللعنة» بالإضافة إلى فكرة البركة وهما فكرتان قديمتان 
Gol.‏ الفكر الشرقي القديه'". 

ds‏ قصة زواج أبناء الله من بنات الناس (تكوين7: )5-١‏ نجد صدى لفكرة 
أسطورية قديمة» تتمثل في أنصاف ABV‏ أو شبه الآهةء التى سادت مجتمعات الشرق 
الأدنى Paral‏ لا سيا في روايات الخلق» خاصة تلك التي (pAb May gles‏ 
ففضلاً عن الإله (انكي) الحكيم والإلحة (نمو) نسمع عن أولئك الصناع الإهيينء \ 
قد يلقي الضوء على وجود مراتب ومستويات في مجمع GUY‏ مجتمعات الشرق 


)١(‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» 2 רזל وديع 
بشور: ص £09. 
Julius A.Bewer: p67.‏ ,1785م Bernard W.Anderson:‏ )2( 
)۳( وديع بشور: ص0۸٤۰‏ צר-\ר JuliusA.Bewer: p‏ 
CL)‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص ١-٤٠‏ ؛ د.تقي 
الدباغ: ATTY yo‏ . 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Ajj‏ نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 
الأدنى القديم. وتأتي قصة الطوفان هي الأخرى مليئة بصور تجسيدية ليهوه متأثرة في 
معظمها بصور GUY‏ مجتمعات الشرق الأدنى القديم خاصة مجتمعات بلاد 
Oo ait I‏ فيهوه هو الذي أغلق باب الفلك بعد أن دخل إليه نوح ومن معه: 
"סג ר mm‏ 171/3: وأغلق الرب عليه" (تكوين۷: CONT‏ كما أنه تنسم رائحة 
الرضا من قربان نوح الأمر الذي يتطابق حرفياً مغ ما ورد في النص البابلي للطوفان 
حيث نقرأ في نص أتنابشتيم بعد حرق الأضاحي: "تنشق الآهة الرائحة ONES DN‏ 
ومن الأفكار الأسطورية الأخرى في هذه الرواية: فكرة ندم يهوه على قرار الطوفان: 


"נַיאמֶר יְהוָה ON‏ 139 לא ON‏ 5225 עוד NN‏ הָאֲדָמָה כַּעֲבוּר OIND‏ 
כִּי PVD YD O 27 IY?‏ (לא DN NID? TY AVN‏ כָּל ° כַּאֲשֶׁר 
OY‏ وقال الرب في قلبه: لا أعود ألعن الأرض Lad‏ من أجل الإنسان OY‏ تصور 
قلب الإنسان شرير منذ حدائته" (تكوين8: ١؟)‏ الأمر الذي يتطابق إلى حد كبير مع 
ندم الإهة (عشتار) عقب الطوفان الكبير في النص السومري PO SAU‏ وتأتي بعد 
ذلك قصة برج بابل بعددٍ من الأفكار الأسطورية». خاصة تلك التي تتعلق بيهوه فها 
هو ينزل إلى الأرض ليشاهد ما يفعله الإنسان الأمر الذي برر عقابه له: 

NT) NIN"‏ ريججم IWR ONY OY‏ לא any? ney wR wow‏ هلم 
ننزل ونبلبل هناك tres‏ حتى لا يسمع بعضهم OLS‏ ג, " (تكوين١١: AV‏ 
والرواية إجمالاً تعد تبريراً وتفسيراً لمسألة اختلاف الشعوب وتباين لغاتهم» وذلك في 
محاولةٍ من GES‏ المصدر اليهوي لإرساء الرؤية اللاهوتية للمصدر Lad‏ يتعلق ببدايات 
المجتمع الإنساني» وشرح وتفسير التنوع اللغوي والعرقي )95 2 ONY‏ 


(1) James king west: pp99-100. 
VAY سوريا وبلاد الرافدين» ص‎ By gla NG فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» ذراسة‎ )۲( 
J.Flood story: (URL: www-relg-studues.Scu.edu), Cited in2002. 
.\ AY الرافدين» ص‎ os فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة» سوريا‎ (r) 
24 7١ص عبد القادر:‎ sale SY جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)» الجزء الأول ص۱۷‎ )4( 
Bernard W.Anderson: p172, James king west: 99-100. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات ig lll‏ 
وبشكل عام ob‏ تعليل الأساء (الأماكن والأشخاص والعادات) يعد جزءاً من 

الفكر الأسطوري ويخضعء كا ذكرنا سلفاً في الباب الأولء لما يُطلق عليه "أسطورة 

الأصل" Myth of origin‏ ". ومن أمثلة ذلك: 

- تعليل تسمية حواء: "לואת NWR NIP?‏ כִּי SINT ANP? WN‏ هذه تدعى 
al‏ לג من امرع ג" (تكوين7: ץץ). 

- تعليل تسمية 26( TA)":‏ אֶת קין OMI WANA)‏ איש אֶת TY‏ وولدت 
قابيل» وقالت: اقتنيت رجلاً من عند الرب" (نكوين: .)١‏ 

- تعليل تسمية نوح: coven د٥3 ny"‏ هذا يعزينا عن عملنا وتعب أيدينا" 
(تكوين5: ۲۹). 1 

- تعليل تسمية بابل: "532 כִּי OW‏ 553 ?رم yor 92 now‏ بابل oY‏ الرب 
هناك بلبل OLS‏ كل الأرض" (تكوين١١:4).‏ 

= تعليل تسمية TOY": Lele!‏ وریډد دد TY IN MYT? WOW‏ اسمه إسماعيل 
لأن الرب قد سمع لمذلتك" (تكوين١١:١١).‏ 

- تعليل تسمية وأصل شعبي موآب وعمون: (تكوين9١: gly (TAY‏ یری 
. جيمس كنج ود ست" أنها go) wel‏ > ضيح أصل هذين | 0 Ars ee‏ 

= تعليل تسمية بئر 8 : "9 YwWYT‏ עמו: لأنهم نازعوه" (Yr YTS)‏ 

- تعليل تسمية ₪ رحوفوت: NPP?"‏ שָמָהּ 27132257 WON)‏ << עַתָּה הַרְתִיב 
ny‏ ל فدعا اسمها رحوبوت» وقال: إنه الآن قد أرحب MWS‏ 2" 


(١)د.‏ محمد خليفة ae‏ تاريخ SLI‏ اليهودية؛ ص YY‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في 
الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» > SVE‏ د.قاسم عبده قاسم: Le‏ عصام الدين حفنى 
ناصف: اليهودية في العقيدة والتاريخ» a VA po‏ 

(2) James king west: p134. 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : رؤية نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 
(تكوين77: CTY‏ وكل هذه الناذج تدخل تحت إطار ما يعرف بأسطورة 
الأصل”". 
وثمة فكرة قديمة هامة تسود قصص آباء العهد» وتعد أساساً مهيا في قصص 
المصدر اليهوي» وهي فكرة البركة واللعنةء التي تتفق من حيث الشكل مع نفس 
الفكرة لدى حضارات الشرق الأدنى القديم» حيث تحمل قوى سحرية تمكنها من 
التحقق مستقبلاً بشكلٍ مؤكي لدرجة أنه لا يمكن بأية حال من الأحوال التراجع عنها 
أو a pas‏ ו Ob‏ هذه الفكرة اكتسبت بعداً آخر لدی AS‏ 
المصدر اليهوي يتمثل في البعد القومي» الذي يكاد يكون صيغة دائمة عند المصدر 
اليهوي» فلم يصبح معيار منح' البركة أو اللعنة معياراً أخلاقياً: كما كان مع قابيل 
وهابيل» بل أصبح المعيار ينحصر في إطار dele‏ العهد. فمن يبارك هذه الجماعة يكون 
مصيره البركة» أمَّا من يتعرض teh‏ حتى ولو كان أحد أفراد هذه Hel Lt‏ هو المذنب» 
سيكون مصيره اللعنة من هوه مثال ذلك ما حدث للفرعون وقومه في قصة إبراهيم 
وسارة (تكوين؟1: (Ye -٠١‏ وقد مرت عملية البركة واللعنة في تاريخ ما قبل العهد 
مع إبراهيم بمراحل حتى إبرام العهد مع إبراهيم: ٠‏ 
"جوج PII‏ 1992100 אָאר: وأبارك A Sole‏ ولاعنك ألعنه" 
(تکوین۱۲: MY‏ 
ويمكن القول إن تاريخ م الؤونسانية خلال قصص المصدر اليهوي في 
الأصحاحات(١-١١)‏ من سفر التكوين هو تاريخ اللعنة. حيث يتم التركيز في معظم 
هذا القصص على فكرة اللعنة: بدءا من اللعنة التي نالت من الحية لغوايتها للإنسان 


)1( د. محمد dale‏ حسن: تاريخ الديانة اليهودية؛ > HIT‏ د.قاسم عبده قاسم؛ Ve‏ فراس السواح: 
مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة؛ سوريا ל الرافدين» ص ص ۱٤-۱۳‏ . 

(2) Bernard W.Anderson: p178, Julius A.Bewer: p68. 

(3) Bernard W.Anderson: p174, James king west: p95, MH. Segal: p97. 
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المصدر اليهوي في :aljgill‏ دراسة في المضامين الثاريخية والدينية والسمات اللفويم 
OE gS)‏ واللعنة التي نالت من الأرض (تكوين”: OV‏ واللعنة التي نالت من 
قابيل (تکوین٤: )١١‏ وكنعان من بعده (تكوين4: 148-/77). Ul‏ قصص الآباء يعد 
مثالاً لتوضيح تلازم الفكرتين Le rox clan‏ في قصص المصدر البهوي حول يعقوب 
ale)‏ السلام). فبحصول يعقوب على بركة والده إسحاق» OB‏ ذلك يعني Ol‏ عيسو 
سيحل على كاهله التداعيات السلبية لفقدان البركة والتي تتمثل في: "וָעַל 221 
POY NY) 79‏ ¥9 : بسيفك تعيش» ولأخيك تُستعبد" (تکوین۲۷: CE‏ وربا 
ترجع أهمية فكرتي البركة واللعنة بالنسبة إلى قصص المصدر اليهوي إلى كونها وسيلة 
تخدم المنهح الانتقائي العنصريء الذي استخدمه المصدر اليهوي من بداية قصصه 
وصولاً إلى dole‏ العهد المختارة» حسب رؤية OES‏ المصدر ged‏ 

وهكذا من خلال ما سبق نجد 01 المصدر اليهوي في قصصه اعتمد على بعض 
الأفكار القديمة التي سادت مجتمعات الشرق الأدنى القديم» خاصة بلاد الرافدين» مع 
إدخال بعض التعديلات عليها بها يتلاءم ورؤيته الدينية"". ورغم ذلك لم ينجي AS‏ 
المصدر اليهوي Jo‏ عام في إخفاء الطابع الأصلي oid‏ المادة الفلكلورية الأسطورية» 
ו | | Mis‏ والتاريخ أكثر ما 
تحمل من الأسطورة” “. ويكفي أن نقرأ قصة زواج أبناء الله من بنات الناس (تكوين5: 
)5-١‏ التي تدور حول فكرة أنصاف أو أشباه AV‏ وقصة برج بابل (تكوين١1: -١‏ 
٩‏ التي تشير إلى مبني الزقورات الذي كان يطلق عليه (Etemenanki)‏ أي: مقر أساس 


(1) M.H.Segal: p97. 

)1( د.محمد خلفة حسن: مدخل نقدي إلى أسفار العهد tall‏ > קש TY‏ د. محمد بحرعيد cdl‏ ص١‏ 4» 
מרדכי כוגן:ע"34 1+ 

Bernard W.Anderson: 2167, Julius A.Bewer: p75. 

)1( د.محمد خليفة حسن: رؤية عربية في تاريخ الشرق الأدنى القديم؛ القاهرة؛ مطبعة cal (gol jh‏ 

RA ص٠‎ \ 0 
E.G. Ban: patriarchs, the Book of Genesis, Myth or History? (2000), 
(URL: www.eg.ban.com), Cited in 2002. 
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י الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : رؤية نقدية في ضوء تراث بلاد الرافدين 
السموات والأرض”" وهى ناذج يبدو OF‏ المصدر اليهوي نقلها من أصوها دون 
إدخال أية تعديلات دينية. وربا الأسطورة التي نسجها المصدر اليهوي حول soe‏ 
تعد أهم ما كتب المصدر اليهوي» فبتركيزه على .بوه كمحور أساسي للتاريخ وأحدائه» 
جعل ₪ أسطورة Ld]‏ بمعطيات جديدة تتمثل في استخدامه الإنسان والتاريخ 
الإنساني بدلاً من مظاهر الطبيعة وحدهاء مما أظهر فاعلية أكثر لهذا الإله مقارنة 
بغيره من آلمة الشرق القديم'”". 


)1( מרדכי כוגן: ע"134 > 100م James King West:‏ 
22"V FPO YY )1(‏ ه. فرانكفورت وآخرون: ص۲۷۲۳۲۷۱؛ و.ج. دی بورج: ص۷۰ . 
سن רש ل שש שר Hayali‏ 
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الفصل الثاني 
(تأثم أساطم ב الرافرين فى prob! bla,‏ البهوې) 


نيد 

اعتمد GUS‏ المصدر اليهوي فى قصصهم الممتد عبر أسفار التوراة على الكثير من 
المادة القصصية cde yell‏ خاصة تلك التي تعود إلى فترة تواجدهم فى אלכ الرافدين. 
وتتركز هذه القصص فى الأصحاحات(١-١١)‏ من سفر التكوين؛ فى محاولة لربط 
التاريخ الإنساني» تاريخ جماعة العهد على وجه الخصوصء با سبقه للتأكيد على سيطرة 
esp‏ على أحداث التاريخ منذ البدايات US‏ ويتناول هذا الفصل ناذج من هذه 
القصصء وما يقابلها فى حضارات الشرق الأدنى القديم. وسنركز على أساطير بلاد 
الرافدين» لعدة أسباب من أهمها: التأثير الواضح لبيئة بلاد الرافدين على المستويين 
الديني والاجتماعي على بني إسرائيل» خنصوصاً فى الفترة التي تغطيها قصص الآباء. 
ولأن حضارات بلاد الرافدين تعد من أخصب الحضارات أسطورياً حيث أفردت Ld‏ 
Las‏ رائعاً حول مغامرات الآهة ae gly‏ للحضارة الإنسانية ومعاملاتهم على المستوى 
OGL‏ وتقوم الدراسة في هذا الفصل على تناول ذلك من خلال النقاط التالية: 

)1 من أساطير بلاد الرافدين. 

(ب) أوجه الشبه بين أساطير לככ الرافدين وروايات المصدر اليهوي. 

(ج) أوجه الاختلاف بين أساطير بلاد الرافدين وروايات المصدر اليهوي. 


( د ) أثر أساطير بلاد الرافدين فى روايات المصدر اليهوي. 


dato (1)‏ خليفة حسن: مدخل نقدي إلى أسفار العهد القديم» TV po‏ 

Bernard W.Anderson: p167, Julius A.Bewer: p75, James King West: 9 
OV سبتينو موسكاتي: ص‎ )1( 
הנורו‎ 


البصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
(أ) من أساطير بلاد الرافدين: 

)١(‏ أساطير الخلق: 

تعد مسألة الخلق والبدايات الأولى للعالم من أكثر الأفكار التي شغلت عقلية 
الإنسان القديم. وهناك خطوط رئيسية لغالبية أساطير GUL‏ فى بلاد الرافدين تتمثل فى 
أنه: بعد أن أخذ الكون شكله. واستقرت الساء فى موضعهاء واستقرت الأرض. وبعد 
أن انتظمت دورة الليل والنهار» وامتلأت الأرض بالنباتات والأشجار» وتفجرت 
ole!‏ وظهرت الحيوانات بمختلف أنواعهاء أصبح المسرح Lage‏ للظهور الإنساني 
ليكون Gl‏ الإنسان هو المرحلة الأخيرة من عملية OG‏ وتأتي الأسطورة 
السومرية عن الخلق لتكون الأولى بين أقدم الأساطيز التي تناولت هذا Pero dl‏ ول 
تبتعد الأساطير البابلية كثيرًا عن الإطار العام للنموذج السومري عن الخلق. ومن 
الأساطير البابلية التي تناولت مسألة الخلق: أسطورة أتراحاسيس””. 

(Y)‏ أساطير الطوفان: 

تعددت أساطير الطوفان فى مجتمع بلاد الشرق الأدنى القديم» لا سيا فى بلاد 
الرافدين. والخطوط الرئيسية لأساطير الطوفان فى بلاد الرافدين تتمثل فى أنه: بعد فترة 
ليست بالطويلة من خلق العالم» وظهور LAN‏ تكتشف ולג أن الممجتمع الإنساني ل 
Jae‏ الغاية التي GE‏ من أجلهاء فتقرر WY‏ إفناء الحياة على وجه الأرض» وسيلتها فى 


£0 فراس السراح: مغامرة العقل الأولى؛ دراسة فى الأسطورة: سوريا وبلاد الرافدين» ص‎ )١( 
.1١ص سبتينو موسكاتي:‎ TAM TV د.تقي الدباغ: ص‎ FEV £0 فراس السواح: المرجع السابق» ص‎ OM) 
لزيد من التفاصيل حول أساطير الخلق فى بلاد الرافدين؛ انظر:‎ )۳( 
دراسة فى أسطورة الخلود قبل الموت وبعده فى الحضارات القديمةء‎ oll خزعل الماجدي: ميثولوجيا‎ 
AV جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)» الجزء الأول» ص‎ ؛١17ص‎ 
Sumerian Mythology FAQ (2000), (URL: www.webster.unh.edu), Cited in 2002, Fred 


Gladstone Bratton: Ahistory of the Bible, An Introduction to the Historical Method, 
Beacon Press, Boston, 1959, 1 


1! ل ب ب حومط ص0 ربص‎ VA, 


الباب الثاني : روايات المصدر اليصوي : رؤية نقدية في ضوء تراث al‏ الرافدين 
ذلك طوفان كبير» تبدأ بعده تاريخاً جديداً من خلال شخصية إنسانية يقع عليها اختبار 
OU‏ وأقدم أساطير الطوفان فى بلاد الرافدين هى الأسطورة السومرية» التي يرجع 
تاريخها إلى الألف الثالث قبل الميلاد» والتي تم اكتشافها فى نيبور عام 21415 ويعدها 
البعض الأساس الذي اعتمدت عليه أساطير الطوفان الأخرى”". وعن النص البابل 
للطوفان» فقد جاء فى ثنايا ملحمة جلجاميش التي يعود تاريخها إلى بداية الألف الثانى 
قبل الميلاد". وجاء نص الطوفان متفقاً مع السياق المأساوي للملحمةء لا سيا فيا 
يتعلق بمسألة الخلود OGLIY‏ وثمة نص آخر للطوفانء يعود إلى الدولة البابلية 
القديمة» يُطلق عليه "نص نيبور" وقد לת عليه في خرائب مدينة (نيبور) مكتوباً على 
لوح آجري تالف مكسور» يود تاريخه إلى عام ۲٠٠١‏ قبل الميلاد. ومضمون هذا 
النص قدوم cob gh‏ وإله يصطفي أحد البشر لإنقاذ الحياة على وجه الأرض. وهناك 
رأى ob‏ هذا النص يُعد النواة التي قام عليها نص الطوفان في ملحمة جلجاميش””. 


VOT po فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين»‎ )١( 
Jonathan Parker: Ibid, U.Cassuto: Acommentary on the Book of Genesis, Part (ID, 
from Noah to Abraham, Translated from the Hebrew by: Israel Abrahams, the Hebrew 
University, the Magnes Press, Jerusalem, 1989, ,11-12مم‎ Dalley Stephanie (1989): 
Myths from Mesopotamia, oxford university press, (URL: www.neopage.com), Cited in 
2002, Frank Lorey (2001): The Flood of Noah and thé Flood of Gilgamesh, (URL: 
www.icr.org), Cited in 2002, Fred Gladstone Bratton: pp26-29 


PVOAMVOV yo وبلاد الرافدين؛‎ Ly فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة»‎ (1D 
VAY pe ودبع بشور: ص404؛ جيمس فريزر: الفولكلور ف العهد القديم (التوراة)» الجزء الأول‎ 
صمويل كريمر: من ألواح سومرء ترجمة. طه باقر» تقديم ومراجعة د.أحمد فخري» مكتبة المثنى بيغداد»‎ 
Te ٤-۳۰۳ م» ص‎ ۱۹٩٩ ومؤسسة الخانجي بالقاهرة»‎ 

(3) U.Cassuto: Part (II), p6. 

(٤)ول‏ ديورانت: قصة الحضارة» ترجمة. محمد cola,‏ الجزء الثاني» المجلد الأول» ₪ الدجوي» 
القاهرۃ۱۹۷۱۰م» ص YY‏ سليمان مظهر: قصة الديانات» المجلس الأعلى للثقافة, ١٠٠٠م‏ ص HOY‏ 
1ف وديع بشور: ص רצ"-\ James King West: pp 41-40 PV‏ 

)0( فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» ص Ye‏ جيمس 
فريزر: الفولكلور فى العهد الفديم (التوراة)» الجزء الأول 2 YVR VY‏ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات עוצפ 

Shay‏ نص LL‏ ثالث عن الطوفان» GLE‏ عن غيره في أن الطوفان فيه سبقته 
الأمراض والأوبئة» التي أرسلها GO Fu SY‏ حاولة للتقليل من تعداد بني כ + 
الذين بدأ تكاثرهم وضجيجهم يزعجه في نومه'". 


OSH نموذج الزقورات‎ OF) 

يعتبرالزقورات من أهم الاكتشافات فى مدينة أور العاصمة السومرية لأكثر من 
ألفى ple‏ فالسومريون فى أصلهم جاؤوا من التلال المرتفعة» وكانوا يعبدون id]‏ 
التلال. Wy‏ هاجروا إلى بلاد الرافدين لم يجدوا فيها تلالاً لكى يمارسوا فيها العبادق 
فعزموا على القيام ببناء wot Jl‏ وكان ذلك قبل عصر إبراهيم (عليه السلام) 
بحوالى 4٠٠‏ سنة. وكان ارتفاعه حوالى ٠٠١‏ قدم» وعرضه Mess ١6١‏ ولكن فى 
رواية للكاهن الكلداني (بروزس) يقول: إن الرعيل الأول ممن عمروا الأرض كانوا 
ضخام الأجسام» أقوياء حقروا GAY‏ وأقاموا برجاً يبلغ رأسه عنان الساء» وجاءت 
الرياح من قبل UY‏ فأطاحت بالبرج. وربا تكون هذه القصة مما كان الكلدانيون 
يرددونه عن معبد (بلوس) الشهير» الذى كان يعد من روائع العمارة red‏ 


)١(‏ انليل: هو أكبر GAT‏ السومرييسن. والمعنى רייו لاسمه المركب (ان- Mea dene) pd‏ وكانت 
الريح في اغتقاد الدومرين ee‏ وهنا تقبوا اليل ب ee‏ نديد 
البلاه". انظر: سبتينو موسكاتي: NYY ye‏ 

(؟) عن النص الكامل لأسطورة (آتراحاسيس) انظر: فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى 
الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» ص ص VAT‏ 

(۳) الرقورات أو الزقورتا: أحد bil‏ المعابد التي كانت سائدة لدى البابليين وتعنى برج المعبد أو 
(Ziqqurat)‏ وهو ULE‏ عن شكل هرم مدرج تتراوح طوابقه بين BH‏ وسبعة طوابق. وأشهر معبد من 
هذا النوع فى ₪ بابل غر ف باسم (اتمتأنكى (B-temen-an-ki‏ لزيد من التفاصيل» انظر: حامد عبد 
القادر: ص٤۷‏ 

(4) Fred Gladstone Bratton: p42. 


(5) Fred Gladstone Bratton: p42. 
. ۱۸۳ -۱۸۲ عصام الدين حفني ناصف: اليهودية فى العقيدة والتاریخ» ص‎ (1) 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Aggy‏ نقدية في ضوء ترات بلاد الرافدين 


() نموذج أسطورة مولد الملك الأكدى سرجون”": 

تُعد قصة الصندوق من الحكايات السامية الفلكلورية القديمة» وقد تناقلتها 
الألسن عبر أجيال PEWS‏ وسرجون الأكدى كان من أقوى ملوك IST‏ امتدت فترة 
حكمه ما بين CTO)‏ וו 6-01 ويعد هو مؤسس الإمبراطورية الأكدية. اختلط 
تاريخه بالأسطورة خصوصاً ما يتعلق بمولده» ويقول عن نفسه في إحدى الكتابات: 
"أنا سرجون الملك القوي ملك ast‏ أمي هي (Enitu)‏ الكاهنةء ولم أعرف لي أباً ... 
وقد حملت Gol‏ ولدتني في الخفاء» ثم وضعتني في صندوقٍ صغير ... وضعتني في 
النهر .. ثم حملني النهر بعيداً حتى وصلت إلى (AD‏ البسْتاني فأخذني من اليا 
وجعلني ابناً له. وكان البستاني يعمل عند (أور- زبابا) ملك لكيش". وتأي عشتار 
فتمنح سرجون عطفها ومساندتهاء حتى صار ساقياً للملك. وأخيراً عمل سرجون 
بشكل ما على إسقاط الملك» واعتلاء عرشه": ونجح سرجون في ذلك» فحكم أهل 
سومر وأكدء وأطلق على نفسه اسم "شركينا أو شروكين" أي الملك العادل أو الملك 


(Tm. 


الشرعي» والذي حرف فيها بعد إلى الاسم "سرجون 


asi السامية الأولى فى آسيا. بدأ ملكا على‎ ill نوسن‎ ear וב[‎ dO = شركيا أو‎ aN) 
وحدها ثم امتد ملكه ليشمل جميع אלכ الآشوريين ف الشمال ثم بلاد الحيثيين وسوريا والفينيقيين فى‎ 
الشمال الغربي. واهتم سرجون بإقامة الهياكل الفخمة وتشييد القصور الشاهقة. بني فى أكد ونيبور هيكلاً‎ 
محمود‎ dado صار فيا بعد مقبرة للملوك. انظر:‎ (abe عظياً للإله (بعل) وشيد فى بابل نفسها قصراً‎ 
AA yo: pala هويدي: معام تاريخ الشعوب العربية القديمة» ص/08-67! حامد عبد‎ 
)2( Werner keller: sargon’s birth legend and Moses, The Bible as History, 2nd revised 
Edition, Morrow, Co .NY. p123 (URL: www. jeromekahn 123. tripod. com), Cited in 
2002. 
17 د.أحد محمود هويدي: معام تاريخ الشعوب العربية القديمة» ص $0100 وديم بشور: ص17‎ )۳( 
. ؛ حامد عبد القادر: ص85‎ ٠۲١ ص‎ cb سبتينو موسكاي: ص4‎ 14 
Robert H.Pfeiffer: pp28-29, Bernard W. Anderson: p31. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
(ب) |( <> الشبه بين أساطيز بلاد الرافدين» وروايات المصدر اليهوى: 
צ': أساطير الخلق 


إذا ما نظرنا إلى أساطير GUL‏ في بلاد الرافدين ورواية المصدر اليهوي حول عملية 
GU‏ لوقفنا على بعض أوجه التلاقي بين النموذجينء لا سي| في العناصر التي تم 
استخدامها عند خلق الإنسان. فطبقاً لرواية المصدر اليهوي لق الإنسان من تراب 
الأر Sue‏ 4 فيه هوه نسمة الحياة: YY"‏ تقزم 58 505 אֶת TO DY OPT‏ 
הָאֲדָמָה 55 OMT NWI PENA‏ 7 77 לְנָפָש 7: وجبل الرب الإله آدم 
تراباً من الأرض. ونفخ فى أنفه نسمة حياة. فصار آدم نفساً حية" (تكوين۲: ۷). أمّا في 
sll‏ حول edly‏ שש الأرض שו 
بدم الإله في أسطورة أتراحاسيس» حيث تقوم الإلحة الأم (ماما أو نينتو) بمزج الطين 
مع الده”". وني أسطورة (الأينوما ايلش) يقوم الإله (مردوخ)”" بخلق الإنسان بعد 
انتصاره على (تيامت) بمزج الطين بدم الإله المقتول Pris)‏ وربا هذا هو السبب 
في اعتقاد البابليين 01 البشر يمتلكون كل الحكمةء SY‏ الطين الذى خلقوا منه كان 
ممزوجاً بدم OU‏ والتشابه بين رواية الخلق في المصدر اليهوي وروايات الخلق في 
بلاد الرافدين يتمثل في استخدام عنصر أرضى يتمثل في تراب الأرض في النموذج 


)١(‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص 47-40 ؛ د.تقي 
الدباغ: STATYY yo‏ جفري بارندر: ص \ .VYY‏ 

)1( انتشرت عبادة الإله (مردوخ) ובג من الألف الثاني قبل الميلاد وهو ابن الإله (اتكي) (سيد الأرض) 
البكر وزوجته هى الإلهة سربانتيم (Sarpanitum)‏ وابنه الإله (بنو). وقد ظلت عبادة الإله (مردوك) 
حتى عهد السلوكيين. لزيد من التفاصيل انظر: حامد عبد القادر: ص۹۷ , 

)1( خرعل الماجدي: ميئولوجيا الخلود» دراسة فى أسطورة الخلوه قبل الموت وبعده فى الحضارات القديمة» 

TTY 2‏ جفري بارندر: ص۲۲ . 

(4) جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)؛ الجزء الأول» ص AY‏ 

ונ 


لباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : روية نقدية في ضوء قراث ally‏ الرافدين 
اليهوي» وفي "عجينة الطين' ' في النموذج الرافديني”" واستخدام ع: dh rae‏ يسيطر 
على عملية الخلق وهو يبوه في رواية المصدر اليهوي» والآهة في أساطير بلاد الرافدين. 
وثمة تشابه آخر بين النموذجين يتمثل فى مهمة الإنسان المخلوق» وإن كان als‏ 
من حيث الشكل فقط. ففي كلا النموذجين GLE‏ الإنسان لتحمل مسؤولية مهمة ما: 
ففي اليهوي تأتى الغاية من خخلق الإنسان لحراسة الجنة والعمل فيها: MPN"‏ 7(7 
אֶל הִים אֶת הָאָדָם ATR? TTY 7 TION]‏ 7 أخذ يبوه آدم ووضعه في جنة 
عدن ليعملها ويحفظها" (تکوین۲: .)٠١‏ أمّا في أساطير بلاد الرافدينء ו 
للقيام بخدمة GAY‏ وتحمل مسؤولياتها على Ay OLS cl: 2 aga‏ 
الأسظورة السومرية» ليكون عبداً 0 يقدم لها الطعام» ويزرع “poses‏ 
قطعانها بعد أن كانت الآهة هى التي تقوم بهذا كله. GLE‏ خلق الإنسان وفق هذه 
الأسطورة كحل للمشكلة الإلهية. ولا تعبت ABW‏ راحت تشكو للإله CSN‏ 
الحكيم» الذى خلق هم البشر بعد وساطة أمه الإلحة (نمو)". 
ويمكن الوقوف على تمائل آخر بين أساطير بلاد الرافدين ورواية المصدر اليهوي 
حول الخلق» يتمثل في مرور الإنسان بمرحلتين بعد عملية الخلق. ففي أساطير بلاد 
الرافدين» وتحديداً في ملحمة جلجاميش فى نسختها البابلية» نجد أن انكيدو أصبح 
إنساناً حقيقياً خلال مرحلتين: الأولى برفقة الحيوانات» وهنا لم يضبح انكيدو إنساناً 
حقيقياً. والمرحلة الثانية برفقة المرأة» التي أرسلتها (SUV‏ ترافقه. ونجد صدى هاتين 


Gis )1(‏ جميع الشعوب تقريباً فى 01 الطين هو المادة الأساسية التي تشكل منها الإنسان الأول» لمزيد من 
التفاصيل» انظر: جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)» الجزء الأول» YY ye‏ 

(1) تسمية SY‏ (انكي) تعنى سيد الأرض وقد تغيرت فيما بعد إلى CLD‏ انظر: 
سبتينو موسكاتي: ص U.Cassuto: part (I), pp 157-111 VIN‏ 

(۳) فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى By gl‏ سوريا وبلاد الرافدين» ص45-40؛ 
د.تقي الدباغ: ص ۲۸-۲۷؛ سبتينو موسكاتي: ص VW‏ 

httpyy kotobbasit = 860 ב ב‎ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات لللغوية 
سماها بأسمائها: 


ayy הָאָדֶס 71735 אֲעֲשֶׂה לו‎ NPD לא טוֹב‎ DDN AIM? RN?" 


va ¥ ror 


כְּנְגְדו. וַיַצֶר ONIN AIM?‏ מִן הָאֲדָמָה כָּל NN) NTWO MN‏ כָּל עוף 
הַשָׁמַיִס DIR? OTN] WN NI)‏ מה NIP? WY 9D) j2 NIP?‏ לו DIND‏ 
بون מַיָּה הוּא שָמו: وقال الرب الإله: ليس جيداً أن 02% آدم ab code‏ 4 


معيناً نظيره. وجبل الرب الإله من الأرض كل حيوانات البرية وكل طيور السماء. 
فأحضرها إلى آدم ليرى ماذا يدعوها. وكل ما دعا به آدم ذات نفس حية فهو اسمها" 
(تکوین۲: א \ -%\). إلا أنه "לא מְצָא ياود ج1539: لم يجد معیناً نظيره" (تكوين؟: 
۰ ب) فيأتي خلق حواء الأمر الذي JY‏ استحسان آدم (تكوين؟: (VEN‏ وني 
كلا النموذجين تلازمت المعرفة والحكمة مع انتهاج سبيل المعصية والتمرد". فكان 
طريق آدم إلى المعرفة هو الأكل من الشجرة المحظورة والوقوع تحت وطأة المعصية 
والتمرد. ولكنه فى النهاية حصل على المعرفة وفقد الحياة في جنة عدن: 

WRN?"‏ יְהוָה TDN‏ הַן הָאָדֶס NYT? WAN TDN? MA‏ טוב (جلا 
NAY‏ 52-5 ידו NP?)‏ ده oN) DIN) OND YB‏ לְעֹלָם. וַיִשִׁלְּחֲהוּ יְהוָה 
DMN‏ מִגִּן-עְדָן NN Tay?‏ הָאֲדָמָה אֲשֶׁר 7 DIND NN WIP) -OWN‏ 


rT vr ד‎ 


5 97 0 הָחַיִיס: ue Ju,‏ هو ذا ا قل 8 Gite‏ 06 الخير 
والشر. والآن لعله يمد يده ويأخذ من شجرة الحياة Lad‏ ويأكل ويحيا إلى الأبد. 
> الرب الإله من جنة عدن ليعمل الأرض التي أخذ منها. فطرد الإنسان وأقام 
شرقى جنة عدن الكروبيم ولهيب سيف متقلب لحراسة طريق شجرة الحياة" 
(تكوين: 11-77). ورغم أن المعرفة هنا غامضة وغير محددة إلا أننا من خلال 
النص اليهوي يمكننا القول إنها اقتصرت على المعرفة الإنسانية في إطار المجتمع 
)١(‏ فراس السواح: مغامرة العقل chs VI‏ دراسة فى الأسطورة؛ سوريا وبلاد الراقدين؛ ص٤٠٠٠‏ 


Barry W.Holtz: p53. 


Bip hatob Ba = hg 


الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : رؤية نقدية في ضوء تراث ally‏ الرافدين 
الإنساني من أمور السعى وتحصيل الرزق وتشكيل المجتمع الإنساني» أى في إطار 
المجتمع الإنساني. أمّا في ملحمة جلجاميش فكانت المرأة ومعاشرتها بالنسبة إلى انكيدو 
هى المدخل نحو هذه المعرفة المجتمعية» التي كان يفتقدها فى المجتمع الحيواني الذي 
كان يعيش فيه. كما يتشابه النموذجان في أن الحية هي المسؤولة عن فقدان الإنسان 
LU‏ > ففي النص اليهوي كانت LI‏ هى صاحبة الغواية والتي حفزت رغبة 
المعصية والتمرد عند حواء ومنها انتقلت إلى آدم» حسب النص اليهوي» RNID"‏ 
הַנָּחֶש IN‏ הָאֲשָׁה: לא מות PHAN‏ כִּי DI7IN OPA << ONIN YT‏ 329 


rr- 


וְנִפְקָחוּ DD PY‏ והְיִיתָס כַּאלהִים WP‏ טוב (جلا: فقالت الحية للمرأة: لن gf‏ 46 
بل الله عالم أنه يوم تأكلان منم تنفتح [Keel‏ وتكونان كالله عارفين الخير والشر" 
(تكوين”: 0-4). كا كانت | في ملحمة جلجاميش هى التي سلبت جلجاميش 
Magid‏ ويرى "جيمس فريزر" OF‏ هذه الفكرة مردها اعتقاد الإنسان البدائي أنه 
بتغيير الحية لجلدهاء فإنها فى شباب دائم ولا تموت على OGM‏ ونجد انعکاسِ 
ذلك في ملحمة جلجاميش فنجد أنه بعد نجاح جلجاميش في الحصول على نبات 
الحياةء الذي يجدد الشباب» وفي طريق عودته» وبيث! كان يستحم في إحدى برك colil‏ 
تأي الحية وتخطف نبات الحياة» فيتجدد شبابها بتغيير جلدهاء [ey‏ يجلس جلجاميش 
باكياً على فقدانه Cols‏ وثمة-من يرى أن ضياع | כ في كلا النموذجين ليس 


)١(‏ والحية بشكل عام فكرة تكاد تكون موجودة في جميع blcl‏ تراث الشرق الأدنى القديم. فهناك فكرة 
الحيات المقدسة. والحيات الآهة أو التي ترمز إلى الآلهة أو الحيات التي ترمز إلى الخصب والحياة أو تلك 
التي تحرس الأماكن المقدسة. ET‏ الحية هنا فتختلف le‏ سبق في LET‏ تمثل عدوًا للإنسان وبناءً على مبدأ 
توارث ذنب الآباء نجد الأبناء كذلك على مر الأجيال يتوارثون العداء مع الحية ونسلهاء انظر: ٠٤١‏ .لآ 
م Cassuto: part(l),‏ 

)1( فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة في الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص LOM‏ 

U.Cassuto: part (I), 1. 

(۳) جيمس فريزر: الفولكلور فى العهد القديم (التوراة)» VA Ge‏ 

(4) المرجع السابق: > \ו\-זו\. 

htty¢kotobhasit 00000000 הר‎ 


المصدر اليعوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
thd >‏ إنساني على ما يبدو بل هو أمر قدرته القوة السماوية EAM‏ منذ البداية". 
كا OF‏ النموذجين يشتملان على فكرة الشجرة والتي ALE‏ وظيفتها في الرواية البهوية 
عنها في أساطير بلاد الرافدين. ففي رواية المصدر اليهوي كانت شجرة معرفة الخير 
والشر هى وسيلة الإنسان للحصول على المعرفة. أمّا في ملحمة جلجاميش» على سبيل 
EL‏ فقد ورد ذكر الشجرة فى سياق الحديث عن انكيدو والعالم السفلي حيث "كانت 
الحية تحوم حول شجرة تشتمل على قسمين من الفاكهة» الأيمن منها يرمز لاله CLD)‏ 
والأيسر یرمز لاوله CGD‏ 

ولا يجب أن ننسى ذلك التشابه بين رواية المصدر اليهوي وأساطير بلاد الرافدين 
فيا يتعلق بخلق حواء. ففي رواية المصدر اليهوي» SE‏ حواء من أحد ضلوع آدم: 


We YONT יְהוָה אֶל הִים אֶת‎ 0 BAND אַחַת מִצַלְעַ'תָיו וַיסְגּ ר בָּשָר‎ npr" 
فأخذ תג: من أضلاعه של مكانها‎ copay אֶל‎ 7 ABR? ORD מן‎ PP 


fh‏ وبني الرب الإله الضلع التي أخذها من pal‏ امرأة وأحضرها إلى آدم" (تكوين؟: 
.)۲۳-١‏ فى المقابل نجد في نص "انكي ونينحورساج" السومري أن BY‏ 
(نينحورساج) تحمل من الإله (انكي) slr‏ أزواج من الأطفالء كل واحدٍ منهم شفاءً 
لأحد جروح (انكي) الثانية. فجاء الطفل eee‏ ي باسم (ننتي)» 
أي: "سيدة الضلع التي تهب الحياة" في تشابهِ كبير مع خواء“ 

وبشکل عام Sb‏ أوصاف جنة عدن» حسب وصف المصدر اليهويء تتشابه في 
كثير منها مع أوصاف "الدلمون: الجنة السومرية"» كما ورد في أسطورة (انكي 
ونينحورساج). فهو ذلك المكان النقي المقدس من (انكي) فزيدت مياهه وفاضت» 


)١(‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» כ 100 وديع 
بشور: ص65 Barry W.Holtz: pov « ٤‏ 
Sumerian Mythology. FAQ: Ibid, Richard shand: Ibid.‏ )2( 
)1( وديع بشور: oe‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد 
الرافدين» ص 6 4 ۲؛ صمويل كريمر: ص57 41-1 7. 


ורוו וננ 


الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Aggy‏ نقدية في ضوع تراث بلاد الرافدين 
وملأه انكي بالأشجار والنباتات» وفيه أيضاً ذلك النهر الذى فاضت مياهه لتخرج منه 
الأنهار OR‏ يؤكد هذا الأمر على نحو شبه مؤكد تطابق جنة عدن بأوصافهاء ىا 
وردت في المصدر اليهوي» مع "دلمون" مكان الفردوس gpd‏ 
ثانياً: أساطير الطوفان 
من خلال نموذج الطوفان في رواية المصدر اليهوي وناذج الطوفان في حضارات 
بلاد الرافدين» يمكن الوقوف على أهم أوجه التشابه ومنها: 
)1( كلا النموذجين يوضح أنَّ قران الطوفان قرار إلي. ففي حين جاء طوفان النص 
البهوي طبقاً لإله واحد هو يبوه؛ جاء الطوفان فى ناذج بلاد الرافدين طبقاً لأكثر 
من إله. 
(ب) كلا النموذجين يوضح أن البشر هم السبب الرئيسي فى اتخاذ هذا القرار. فقد جاء 
قرار الطوفان في النص اليهوي بسبب ذلك الشر والإثم الإنساني الذي تزايد على 
الأرض: / 


3 יְהנָה כִּי כַבָּה רְעַת הָאָדֶם‎ x)" 
5 לב‎ 3 6 aa DN NYY כִּי‎ MIM ONY) OVD ID زلا‎ 


Je (1)‏ الماجدي: Lor yl rer‏ الخلود» دراسة في أسطورة الخلود قبل الموت وبعده في الحضارات القديمة» 
ص۰۱۷ ه. فرانکفورت وآخرون: ص ۱۸۸-۱۸٤‏ صمويل كريمر: ص١4‏ 1. 

TEN ye صمويل کریمر:‎ )۲( 

(۳) انظر على سبيل المثال: جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)ء الجزء الأول VAN yo‏ 
87 ؛ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» 2 HVAT‏ 
۳ زالان شازار: ص۹ هك מנשה דובשני: מבוא כללי למקרא. מהדורה שנייה מתוקנת 
ומורחבת + משרד החינוך והתרבות . הוצאת ספרים "יבנה" « "YA‏ 1977 ע"101. 


Jonathan parker: Ibid,U.Cassuto: part(ll), plé6,comparison of the Babylonaian and 
Noahic flood stories: (URL: www.religiousto lerance.org), Cited in 2002,Fred 
Gladstone Bratton: p29. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللخوية 


NAN NNN MM WON?)‏ הָאָדֶס WA‏ בָּרָאתִי myn‏ 9 הָאֲדָמָה 
מַאָדֶם لاك TY) WP? TY TNA‏ עוף MND‏ כִּי MPN}‏ جد עָשִיתַס: 
ورأى الرب أنَّ شر الإنسان قد كثر في الأرض» 012 كل تصور أفكار قلبه إنها هو 
شرير كل يوم. فحزن الرب أنه عمل الإنسان في الأرض. وتأسف في قلبه فقال 
الرب: أمحو عن وجه الأرض الإنسان الذي خلقته» الإنسان مع بهائم ودبابات 
وطيور السماء لأني حزنت jl‏ عملتهم" (تكوين1: SUT .)۷- ١‏ نماذج الطوفان 
في بلاد الرافدين فقد كان الإزعاج والضوضاء التي نتجت عن الإنسان هى 

السبب في قرار الطوفان". 

(ج) كلا النموذجين يتتحدث عن نجاة gl]‏ ما كبطل للطوفان. . ففي النص اليهوي 
كان نوح ومن ey DN cans‏ "מָצָא חן בְּעִינִי MM‏ وجد نعمة في عيني 
الرب" Tee)‏ 8). أمّا في أساطير بلاد الرافدين كان (زيوسودرا) في النص 
السومري و(أتنابشتيم )ثي النص البابلي. 


( د ) كلا النموذجين يحدد Bae‏ للطوفان. ففي النص اليهوي يستمر الطوفان أربعين 
Ly‏ وأربعين ليلة "כ לְיָמִים עוֹד باجام PEND "DIN‏ על VND‏ 
אַרְבָּעִיס OV‏ וְאַרְבָּעִיס N22‏ וּמָתִיתִי NN‏ כָּל WN DIP‏ עָשִיתִי 
ويا ودد הָאֲדָמָח: GY‏ بعد سبعة آيام Lal‏ أمطر على الأرض أربعين يوما 
. وأربعين aL‏ وأمحو عن وجه الأرض كل قائم عملته" (تكوين/: Gi CE‏ ف 
أساطير بلاد الرافدين اقتصر الأمر في النص البابلي على سبيل المثال على سبعة أيام 
وسبع ال 


(Ca)‏ كلا النموذجين يتحدث عن إرسال الطيور كوسيلة لمعرفة حال الأرض بعد 


9م :(11) U.Cassuto: part‏ )1( 
(؟) فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» سوريا وبلاد الرافدین» ל NAN‏ 


| كز وق‎ EOD a 


الباب الثاني : روايات المصحر اليعوي : Aggy‏ نقدية في ضوء تراث ally‏ الرافدين 
على فترات وصلت إلى سبعة أيام» الأمر الذي تكرر في أساطير بلاد الرافدين مع 
الاختلاف في بعض التفاصيل”". 
( و ) كلا النموذجين يصف أفعال بطل الطوفان المتعلقة بالطقوس بعد نجاته» والرضا 
A‏ عن القرابين التي يقدمها بطل الطوفان له. ففي النص اليهوي يقوم نوح 
ببناء مذبح ليهوه ويتقرب إليه بذبح القرابين: 


"127 כח Joni nne npn? 250 Np) nm? Naw‏ הָעוף 
Syn 192‏ עלת 03(03: وبنى نوح مذبحاً للرب وأخذ من كل البهائم 
الطاهرة ومن كل الطيور الطاهرة وأصعد محرقات على المذبح" (تکوین۸: AY‏ 
الأمر الذي يلقى استحسان te ye‏ 
AM nN"‏ אֶת רֵיחַ NID‏ וַיאמֶר ON NIM?‏ 127 לא אסף 2227 
עוד AMINA NN‏ בַּעַבוּר הָאָדָט << Ty?‏ לב PII YI OIND‏ (לא 


WON‏ עוד לְהַכּוֹת אֶת 92 חַי WNP‏ עָשִיתִי: فتنسم الرب رائحة الرضاء 
وقال الرب في قلبه: لا أعوة gall‏ الأرض Lad‏ من أجل الإنسان؛ OY‏ تصور 
قلب الإنسان شرير مدذ حداثته» ولا أعود أيضاً أميت كل حى كا فعلت" 
(تكوين8: CVV‏ وكذلك jaz‏ (زيوسودرا) في النص السومري للطوفان. 

( ز ) كلا النموذجين يشير إلى الفلك كوسيلةٍ النجاة من الطوفان. ففي النص اليهوي 
pl‏ هوه نوحاً ببناء فلك للنجاة هو ومن معه من الطوفان القادم "( ×19 7727 
NIN N3 NI?‏ )59 9 ¥ חַתְּבָה: وقال الرب لنوح: ادخل أنت وجميع 
بيتك إلى الفلك" (تكوين۷: .)١‏ وكذلك الأمر في أساطير بلاد الرافدين مع 


(زيوسودرا) في النص السومري» و(أتناتبشتيم) في النص OL‏ 


VAY SAN ll المرجع‎ )( 


(2) U.Cassuto: part (ID: p3. 
loins yd, kotobhasit REET Sl RRR: 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


ثالثاً: التشابه بين الزقورات وبرج بابل 
يمكن أن تكون قصة برج بابل إشارة إلى الزقورات أو غيره من المعابد الشاهقة» 
التي كانت منتشرة فى عصر السومريين. ويمكن رد هذا التأثير السومري fed‏ يتعلق 
cue‏ بابل» إلى فترة قدوم العبريين إلى أرض كنعان واختلاطهم بسكانها ورؤيتهم لهم 
وهم يهارسون العبادة فى أماكن مرتفعة UY‏ محلية. الأمر الذى احتفظوا به فى ذاكرتهم 
وتم توظيفه فيا بعد لتعليل السبب فى اختلاف الأمم والشعوب”". أى توظيف هذه 
الأسطورة من أجل تبرير الاختلاف والتنوع بين الأمم والشعوب. 
Lal,‏ التشابه بين أسطورة سر جون ومولد موسى 
من خلال قراءة النموذجين يمكن الوقوف على بعض أوجه التشابه gaye gar‏ 
(أ) مولد البطل في كلا النموذجين لأم دون معرفة أو الإشارة إلى الأب. ففي النص 
التهوى تدان التركير ص ל سی دون الاهتام بتفاصيل 
حول الأب أو الأسرة " (729 איש MYX NPN an‏ 313 7(<: وذهب ر جل 
من بيت لاوي وأخذ بنت لاوي' ' (خحروج۲: ۲). dy‏ أسطورة سرجون نجد Ol‏ 
البطل هو ابن الكاهنة وتشير الأسطورة إلى أن البطل لا يعرف له أبا“. ثم بدأت 
القصة في سرد تفاصيل حول ما قامت به الأم في اللموذجين. 
(ب) تعرض البطل للخطر ما gop‏ بالأم إلى إخفائه» ووضعه في صندوقٍ صغير ثم 
إلقائه في البحر. ففي النص اليهوي كان الفرعون يقتل كل ذكر من أبناء العبريين 
Fred Gladstone Bratton: pp42-43, Some Notes on Genesis: Ibid.‏ )1( 
)¥( عصام الدين حفني ناصف: اليهودية فى العقيدة والتاريخ» ص VY‏ 
(۳) سنعتمد هنا على مادة المصدر اليهوي طبقاً لرأى ريتشارد إليوت فريدمان» حيث ينسب قصة ميلاد 
موسى (عليه السلام) الواردة في الفقرات YT -١(‏ من الأصحاح الثاني إلى المصدر اليهوي» انظر: 


(4)وديع بشور: ص TEN‏ 4 سبتينو موسکاتي: ص٤٤‏ . 
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\ الثاني : روايات المصدر اليهوي : روية نقدية في ضوء ترات ally‏ الرافدين 
ما حدا بالأم لإخفاء حبر مولد موسىء ثم إلقائه في البحر_بعد ذلك: WD"‏ 
جلانام NIM) ١3 TWH)‏ אתו << טוב MENA) NIN‏ שְׁלשָׁה 
‘NY‏ (לא N22?‏ עוד NPA) WIND‏ לו NN’ nap‏ וַתַּחְמְרָה ANZ‏ 
וּבַזּפַת OWN)‏ جم אֶת OWN) T7220‏ 353و על now‏ הַיָאר: فحبلت المرأة 
وولدت cil‏ ولا رأته أنه حسن ole‏ 226 أشهر. ولا لم يمكنها أن 42 da,‏ 
أخذت له سفطاً من البردي وطلته بالحمر والزفت ووضعت الولد فيه» 
ووضعته بين الحلفاء على حافة النهر" (خروج۲: ۲- ۴). 
(ج) عثور شخص ما على الصندوق واحتضانه البطل ورعايته. ففى المصدر اليهوي 
تعثر ابنة الفرعون على موسى:. 
MN yy Tren Sy fn? Aye na TIA"‏ הלְכת על :ד הַיָאר 
NID)‏ אֶת NN VOD Tina NAD‏ אֶת pp ADEA‏ فنزلت ابنة 
فرعون إلى النهر لتغتسل وكانت جواريها ماشيات على جانب النهر» فرأت 
السفط بين الخلفاء» فأرسلت جاريتها 41" (خروج7: 0). 3 أسطورة 
سرجون يعثر (أكي) البستاني على الصندوق» ويتعهد jadi‏ 


(ج) أوجه الاختلاف بين أساطير بلاد الرافدين وروايات المصدر اليهوى: 


أولاً: أساطير الخلق 
هناك بعض نقاط الاختلاف بين أساطير بلاد الرافدين» ورواية المصدر اليهوي 
حول مسألة الخلق, منها: 


- 01 يبوه في رواية المصدر اليهوي ينفرد بالسيطرة والتحكم في مجريات الأمور. بينما 
نجد في أساطير بلاد الرافدين حول الخلق أن العنصر GAM‏ يتمثل في أكثر من إله: 
فهناك (انكي) الحكيم» الذي توجهت إليه UY‏ بطلب المساعدة في حل مشكلتها. 


. ٤٤ص موسكاق:‎ PEE -7 وديع بشور: ص41‎ )١( 
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المصدر أنيهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
WY Shay‏ (نمو)ء التي كانت واسطة الآلهة للإله (انكي)ء وأخيراً هناك أولئك 
ell‏ الإلهيين» الذين قاموا بخلق الإنسان. في حين قامت (نمو) بخلق الأعضاء 
البشرية» واكتفي (انكي) بالاحتفال بهذا الإنجاز”". 
- نقطة أخرى من نقاط الاختلاف بين رواية المصدر اليهوي وأساطير بلاد الرافدين 
حول الخلق تتمثل في الاختلاف الجوهري بين GLE‏ انكيدوء في ملحمة جلجاميش» 
وخخلق pol‏ في المصدر اليهوي. فخلق انكيدو ولقاؤه مع المرأة» في ملحمة 
جلجاميش» يعد حلقة ضمن حلقات تلك الحياة المشتركة التي Sipe‏ عنها الملحمة 
بين جلجاميش وانكيدوء والتي تعد غايتها هى هذه الصداقة. Ul‏ خلق pal‏ ولقاؤه 
مع حواء» في رواية المصدر اليهويء فهو لقاء يمثل الحياة التي غايتها المجتمع 
الإنساني كله. وذلك في مرحلة ما وصولا إلى المجتمع الإنساني في صورة dele‏ 
العهد فقط. 
ثانياً: أساطير الطوفان 
Of‏ الاختلاف بين نموذج الطوفان في أساطير بلاد الرافدين» ونموذج الطوقان كا 
ورد في رواية المصدر اليهوي ليس اختلافاً من حيث الشكل والتفاصيل؛ على قدر ما 
هو اختلاف من حيث كيفية تناول وتوظيف حادثة الطوفان. فنموذج الطوفان يعد 
أحد أهم الناذج التي توضح عملية التحويل للموروث القصصي الأسطوري إلى 
روايات بهودية» تعد بالنسبة إلى OES‏ المصدر اليهوي روايات حقيقية» انطلاقاً من 
الإيهان بيهوه وسيطرته على أحداث التاريخ. وفيها تم إهمال أي أثر للوثنية أو التعددية 
الأسطورية 3450 فجاء نموذج الطوفان في إطار الإيمان بيهوه وقدرته وفاعلية دوره في 


)١(‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص ١-40‏ 4 ؛ د.تفي 
الدباغ: .YA-YY ,e‏ 


eo od er Vy‏ ב 


البانب الثاني : روايات المصحر لليهوي : رؤية نقدية في ضوء تراث بتاد الرافدين 
التاريخ”". وفي] يلي رصد لأهم أوجه الاختلاف بين النموذج اليهوي 0d LU‏ 
ونظيره في أساطير بلاد الرافدين: 


3 
نجد في رواية المصدر اليهوي أن يهوه وحده هو صاحب قرار الطوفان: 
NN? WN"‏ אָמְחָה אֶת WH DID‏ בָּרָאתִי מַעַל 29 70727 


מַאָדָם MONA TY‏ עד جوا TY)‏ עוף הַשָׁמָיִם: ‏ الرب: 3% عن وجه.الأرض 
الإنسان الذي خلقته. الإنسان مع ائم ودبابات وطيور السماء" (تكوين5: 7). أمّا في 
أساطير بلاد الرافدين» نجد انقساماً بين AY‏ حول قرار الطوفان: بكاء الإهة (ننتو) 
إلهة الولادة على بني 2 Losey‏ علمت = الطوفان» وهاهو (انكي) يفكر في مساعدة 
المجتمع الإنساني» الأمر الذي שש حدوث انقسامات في مجمع الآلحة حول قرار 
الطوفان". 2 

(ب) وسيلة التحذير من والإعلان عن الطوفان: 


يقوم يبوه في رواية المصدر اليهوي بتحذير نوح من الطوفان مباشرة: 
D2 <2"‏ עוד NYAY‏ אֲנֹכֵי מַמְטִיר על ND‏ אַרְבָעִים DYN} OP‏ 
55 וּמְחִיתִי אֶת כָּל הַיְקוּט אֲשֶׁר עָשִיתִי GY 7 9 SYN‏ بعد سبعة 


=e eS 


أيام أيضاً أمطر على الأرض أربعين يوماً وأربعين ليلة» وأحو عن وجه الأرض كل قائم 
عملته" (تكوين۷: 4). GUT‏ أساطير بلاد الرافدين يظل الإعلان عن الطوفان سرا بين 
الآهة» حتى يقوم الإله (انكي) في النص السومري» والإله (أيا) في النضن البابلي» 


(\) מ.צ.סגל: RIAD‏ המקרא: وود WRI‏ מהדורה ששית מתוקנת ומוגדלת, הוצאת "קרית- 
DO‏ בע"מ, ירושלים, 1964 ע"80: מנשה דובשני: ע"101- 102« 
Bernard W.Anderson: p41, Robert H. Pfeiffer: p161, Julius A. Bewer: p75, Some Notes‏ 
on Genesis: Ibid.‏ 
CF)‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة سوريا وبلاد الرافدين» NAT yo‏ 
U.Cassuto: part(I]), p20.‏ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامرن التاريخية والدينية والسمات ופה 
بتحذير بطل الطوفان (زيوسودرا) في النص السومري» و(أتنابشتيم) فى النص البابل 
من خلال ظهوره في الحلم» فيتم الكشف عن سر MOG jal‏ 


تؤكد الرواية اليهوية OU yh‏ على العلة الأخلاقية كمبرر أساسي لقرار الطوفان: 
RN"‏ 070 רַבָּה ديزم POR? DRT‏ וְכָל iad n an wy?‏ وم كير כָּל הָיום: 


Tr TTT 


ورأى الرب 0 شر الإنسان قد كثر فى الأرض» وأنَّ كل تصور أفكار قلبه إنن) هو شرير 
كل يوم" (تكوين ר: )۸-١‏ ©. في حين يأتي قرار الطوفان في أساطير بلاد الرافدين 
قراراً تعسفياً. فقد جاء القرار عقاباً لبني البشر على ما أحدثوا من ضوضاء وجلبة 
أزعجت lS ALY‏ ورد في النص السومري للطوفان وفي أسطورة (أتراحاسيس)”. 
وهناك من يرى في النص البابلٍ للطوفان تلميحاً للعلة الأخلاقية LAU‏ دون التعرض 
لذكرها كسبب مباشر لهذا القرار: فها هو Ube 0 a‏ الإله (انليل)» صاحب 


“ne 


قرار الطوفان قائلاً: EY Csi JE"‏ إِنَمهُ ... امهله كي لا يفني ولا log‏ كيلا 
Baal ee‏ 


- 


)1( كان الحلم قديراً هو وسيلة الاتصال المباشرة بالإله لمعرفة قراراته حيث كان الملك يتوجه إلى 0 
العبادة ليلاً ويقدم الضحية ثم بصلي وينام بعدها وعندئظٍ قد يظهر له الإله في أحلامه. وكان العراقيون 
las‏ على وجه الخصوص ينشدون هدي AY‏ بأن يقضوا الليل في مكان مقدس أملاً في وحي ينزل 
عليهم في الحلم حيث كان الحلم هو أكثر الوسائل شيوعاً للتعرف على قرارات الآلهة. لمزيد من التفاصيل 
انظر: 
د.محمد علي سعد الله: الارتباط بين الدين والحرب في العراق القديم» مجلة بحوث كلية الآداب» جامعة 
المنوفية؛ العدد الثاني» VAs‏ ص0 6. 


(2) U.Cassuto: part (ID: p3. 
(3) Ibid: p19. 

(4) فراس السواح: مغامرة العقل الأولى دراسة ف الأسطورة سوريا وبلاد الرافدين» Ae‏ 
U.Cassuto: part (ID, p19.‏ 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Aggy‏ نقدية في ضوء ترات بلاد الرافدين 
( د ) مدة الطوفان: 
لقد استمر الطوفان حسب الرواية اليهوية للطوفان أربعين يوماً وليلة» ثم ابتدأت 
امياه بالتناقص بعد BL‏ وخسين يوماً. وبجمع الأزمنة الفاصلة بين بدء الطوفان 
وخروج نوح ومن معه من السفينة» تصل مده الطوفان إجمالاً إلى حوالي سنةٍ كاملة. Bl‏ 
في أساطير بلاد الرافدين» فالأمر مختلف: ففي النص LU‏ للطوفان لا نجد أية 
تفاصيل حول الفواصل الزمنية» التى أشرنا إليها في الرواية اليهوية» بل اكتفى النص 
Dut‏ بالإشارة إلى استمرار الطوفان لسبعة أيام ؤسبع ليال. وكذلك الأمر في النص 
السومري للطوفان» حيث استمر الطوفان لستة أيام وست ليال. وبالتالي فمدة الطوفان 
خلال أساطير بلاد الرافدين أقل بكثير منها في الرواية اليهوية". 


وفق الرواية اليهوية eb‏ نوح بإرسال الغراب» ثم الحامة ثلاث مرات على فترات 
وصلت إلى سبعة أيام. بينها في أساطير بلاد الرافدين» ورد OT‏ بطل الظوفان أرسل: 
Yl uid‏ ثم طائر lal‏ وأخيراً الغراب على ol‏ متقطعة غير pa‏ كا لم 
ترد أية إشارة لغصن الزيتون الذي أمسكت به حمامة نوح فى النص اليهوي في أي من 
نصوص بلاد الرافدين حول الطوفان". 
( د ) أثر أساطير بلاد الرافدين فى روايات المصدر اليهوى: 

انطلاقاً من لاهوتية التاريخ عند GES‏ المصدر اليهويء والتي تجعلهم lo‏ يرون 
فعل يوه دائم التطور على ساحة الأحداث» كان من السهل بالنسبة إليهم تبني أي 


)١(‏ فراس السواح : مغامرة العقل الأولى دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين + ص141. 

(؟) فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة؛ Ly pe‏ وبلاد الرافدین؛ ص Nl ge‏ 
VAY‏ 
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المصحر لليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

قصص لربط الأحداث بعضها ببعضء دون الاكتراث بأسطوريتها أو Mz‏ 
وبذلك OS iy‏ المصدر اليهوي خصوصاً خلال المصدر اليهري في 
الأصحاحات )١١-١(‏ من سفر التكوين في مشكلة التأثر ببعض النواحي السلبية 
للأساطير في بلاد الرافدين تحديداء وبخاصة إنها كانت الموطن 0 للعبريين قبل 
نزوح إبراهيم من أور إلى فلسطين”". وسنعمل bed‏ يلي على رصد أهم مظاهر PU‏ 
روايات المصدر اليهوي بأساطير بلاد الرافدين فى إطار النقاط التالية: 


أولاً: مفهوم الإلوهية 
من خلال روايات المصدر اليهوي نجد أوصاف وملامح يبوه تدور في فلك 
الرؤية التجسيدية الأنثروبومورفية» التى سادت روايات المصدر اليهوي فى كل ما له 
the‏ بيهوه””. حيث قام PR AS‏ بأنسئة الإله» فى عاولة لتقريب الفعل 
AY‏ إلى الإدراك الإنساني."وسوف نتعرض للرؤية التجسيدية للإله تفصيلاً في الباب 
الرابع من هذه الدراسة. 
وثمة ملم آخر من ملامح تأثير أساطير بلاد الرافدين في روايات المصدر اليهوي 
ld‏ يتعلق بمفهوم الإلوهيةء يتمثل فى غيرة MW‏ من البشر» والدخول معهم في صراع: 
"הַן OF‏ הָיָה NYT? Bp IDX‏ טוב וְרֶע iT w~? NPY)‏ וְלָקַח جم מַעֵץ 
YBN) 7‏ إ7 לע לֶם: وقال يبوه: هو ذا الإنسان قد صار xls‏ منا عارفاً الخير 
والشرء والآن لعله يمد يده ويأخذ من شجرة الحياة "Lad‏ (تكوين": (TY‏ وهذا 
المنحى الأسطوري يشير كذلك إلى فكرة تعدد الآهة» وتأثر المصدر اليهوي بها في 
رواياته. وفكرة العقاب بالطرد تعد من الأفكار الميثولوجية المألوفة لمن يخرج عن طوع 
J. Alberto. Soggin: p115, John D. Payne: Ibid.‏ )1( 
(۲) د.محمد خخليفة حسن: مدخل نقدي إلى أسفار العهد القديم» ص55 
Dr: fred kellogg: Ibid.‏ 
)1( د.أحمد محمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة» TY ye‏ 
Julius A. Bewer: p77, 5.8. Driver: 120-121, M.H. Segal: p92.‏ 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : رؤية نقدية في ضوء ترات بلاد الرافدين 
OU‏ ومنها ما ورد في تكوين7: -١‏ 4 وتكوين١1١:‏ ۷. حيث يتم الحديث في 
تكوين”: ٤-١‏ عن أبناء UY‏ أو ما يعرف بأنصاف US)‏ وهى من الأفكار 
الميثولوجية العالمية» والتى ربا المقصود بها الحديث عن أولئك العمالقة الأسطوريين”". 
في حين يتحدث oye‏ بلغ تشبه ما كان يحدث في مجتمع الآلمة في بلاد الرافدين بصيغة 
الجمع (تكوين7: ۱۱/۲۲: ۷). ولكن "كاسوتو" یری OF‏ تعبير (أبناء (dl‏ لا يعني 
تعدد الآلمةء بل يشير إلى مجتمع الملائكة الذى يقوم على خدمة الرب”" وهذا ما 
لا يمكن قبوله فى ظل النص الصريح للمصدر اليهوي والإشارة إلى لفظ "جيه 
7 أبناء الله" (تكوين7: CY‏ وهناك فكرة أخرى تأثر بها GES‏ المصدر اليهوي 
من بلاد الرافدين ألا وهي فكرة ندم GAY‏ فندم يهوه على قرار الطوفان ليس سوى 
انعكاس لندم (عشتار) عقب الطوفان الكبير في النص السومري POG yal‏ 


dav‏ فكرتا المعرفة والخلود 

تعد فكرتا المعرفة والخلود من أهم الأفكار التي تأر بها US‏ المصدر اليهوي 
بأساطير بلاد الرافدين. وبالتسبة إلى فكرة المعرفة 29 أساطير بلاد الرافدين OFA,‏ 
خلط الطين بدم الإله (كينجو) cs‏ إلى أن نهل الإنسان من الحكمة والمعرفة”. وفي 


(ו) עַלי יסיף: ע"18. 
(ז) שם: שם. 
(ז) מנחם נאור: הנפילים היו בארץ. Ms" NY and‏ מקרא". החברה לחקר המקרא בישראל: 
1966 
(URL: www.mikranet.cet.ac.il}, Cited in October 2004).‏ 
(4) عشتار: نعتبر من أهم UAT‏ سومر AST y‏ وكان السومريون يسمونا (أنينا) أي (سيدة السماء)» انظر: 
سبتينو موسكاتي: TTA Ge‏ فراس السواح: مغامرة العقل الأول» دراسة فى الأسطورةء سوريا وبلاد 
الرافدین» ص۱۹۳ . 
)0( جيمس فريز: الفلكلور في العهد القديم (التوراة)» الجزء الأول» ص۸۳ . 
Sumerian Mythology FAQ: Ibid.‏ 
http katab.hasit a ls‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللخوية 

روا ee‏ او جو رة ا و عو ويل ו ו 
غل dlls‏ والعرقة وف |( رعا add‏ لجا HS‏ 
والعالم السفلي» حيث كانت الحية تحوم = Lb‏ وكانت الشجرة تشتمل على قسمين من 
الفاكهة: الأيمن منها يرمز إل الإله (LD‏ والأيسر يرمز إلى OCD SW‏ كا أن فكرة 
الخلود من الأفكار التي سادت مجتمعات الشرق الأدنى القديم» لا \ بلاد الرافدين» 
ونجد لها صدى في ملحمة جلجاميش وبحثه عن lhl‏ 


الزراعى 


نجد صدى odd‏ الفكرة في قصة قابيل وهابيل (تكوينة :\-4\). حيث قام 
قابيل (الفلاح) بقتل (هابيل) الراعي» ويعكس ذلك التوتر بين المجتمع الزراعي 
والمجتمع الرعوي في المجتمعات القديمةء لا سيا في بلاد الرافدين””. 
رابعاً : فكرتا البركة واللعنة 
من الأفكار التي سادت مجتمعات الشرق الأدنى القديم» فكرتا البركة واللعنة» 
ו 1 
لا la‏ بلاد וכ Out‏ حيث آمن القدماء 06 كلمات معينة من UES‏ أن تثير قوى 
خفية تحقق البركة واللعنةء التي لا يمكن التخلص هن تبعاتها مهما حدث. وإن زاد 


(1) Richard Shand: Ibid. 
فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين»؛ ص77١؛ وديم‎ (1) 
₪ AR: DRS سبتینو موسکاتي» ص 10 جيمس‎ ITY ۳۲۹٣ص بشور:‎ 
James king west: 6. 
(؟)فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» דר דל وديع‎ 
עת"בית מקרא". החברה לחקר המקרא‎ AND بشور: ص £00 ניסן אררט: סיפור קין והבל,‎ 
.1985 בישראל;‎ 


(URL: www.mikranet.cet.ac.il), Cited in October 2004. 
ברוך ששון: ע"41>‎ (4) 


Bemard W. Anderson: p178, Julius A. Bewer: p67, Mark Schumacher: Ibid. 
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الباب الثاني : روايات المصدر اليهوي : Aggy‏ نقدية في ضوء تراث ally‏ الرافدين 
المصدر اليهوي على هاتين الفكرتين البعد القرمي كا ذكرنا في الفصل السابق 
(الصفحات \ + \- OO AY‏ 
خامساً: أفكار متفرقة 


هناك بعض الأفكار التي وردت في المصدر اليهوي ذات أصل قديم» لا سيما أنها 
تعكس بعض الصور التي سادت في مجتمعات بلاد الرافدين. من هذه الأفكار تلك 
الفكرة التي وردت في (تكوين" OT‏ عن آلام المرأة في الحمل والولادة. حيث نجد 
صدى old‏ الفكرة في ملحمة جلجاميش» حين "2, cx‏ عشتار كالمرأة آلمها 
OM oe‏ وفكرة الحية ومسؤوليتها عن فقدان الإنسان הצ כ" إلى غير ذلك من 
الأفكار التي تعد قاس مشتركاً مع العديد من النماذج الأسطورية في بلاد الرافدين» 
مثل: فكرة تعليل أصل الرغبة الجنسية (تكوين۲: )75-17١‏ وفكرة كراهية البشر 
للحية (تكوين” :10( وتفسير آلام المخاض عند النساء (تکوین۳: ۱۷- (V4‏ 
وعلة استخدام الملابس وعلة الموت وفناء البشر... إلخ الأمر الذي يدخل تحت إطار 
"أسطورة الأصل" أو الأسطورة التعليلية“. 


James king west: p98, M.H. Segal: p97, Bernard W. Anderson: 74.‏ )1( 
)1( وديع بشور: ص07 HE‏ د. محمد بحر عبد المجيد: ص17 . 
(۳) فراس السواح: مغامرة العقل الأولى» دراسة فى الأسطورة؛ سوريا وبلاد الرافدين» ص07 4 . 
U.Cassuto: part(), p139, Barry W. Holtz: pp55-S6, Bernard W. Anderson: p167, James‏ )4( 
king west: p86.‏ 
(6) עָלִי יסיף;ע"9 1 د .محمد خليفة حمسن: تاريخ الديانة اليهودية. ص tYY‏ فراس السواح: مغامرة العقل 
الأولى» دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» ص7١-4١؛‏ د.قاسم عبده قاسم: ص1 . 
لل ل ل لس سس سس ع عع حي بح http {44 kotobhaggtğ‏ 
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الباب וטש 
) تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي) 


¥ كه:فباغط 
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الفصل الأول 
(التصور البهوي لتاريخ بې إسرائيل) 


- 


+ 
من خلال استعراض قصص المصدر اليهوي» وجدنا أنه يغطي فترة طويلة من 
الأحداث» بدءاً بقصة خلق الإنسان وجنة عدن» YY poy‏ ما بعد عصر موسى ado)‏ 
السلام) والدخول إلى أرض كنعان. وبذلك استطاع GES‏ المصدر اليهوي تجنب 
حدوث فجوة في استمرارية قصصه» والربط بين قصص الآباء وقصص כ > الأمر 
الذي يفتقده المصدران الإلوهيمي والكهنوتى. ويرى "م.ض.سيجال" أن السبب 
3 هذه الاستمرارية قد يكون سه تركيز المصدر اليهوي على فكرة العهد كفكرة 
أساسية yey‏ ₪2 بالنسبة إلى التاريخ العا مي بشكل cele‏ والتاريخ الإسرائيلي على وجه 
Oe ak‏ ويضيف 5b"‏ هوفان" (יאיר הופמן) *و"مارك شوماخر"( Mark‏ 
(Shumacher‏ على ذلك» GT‏ الارتباط الدائم بين فكرة العهذ وفكرة الإله الحامي 
والراعي لجماعته. جعل من التاريخ تاريخاً لإظهار الفعل الإلهيء الأمر الذي يمكن أن 
نعده سبياً AT‏ من أسباب استمرارية قصص المصدر اليهوي””. وتقوم الدراسة في هذا 

)1( إشكالية الاعتماد على النص الديني (التوراة) كمصدر للتاريخ. 
(ب) أحداث ما قبل التاريخ. 


ver 

)1( משה צבי סגל: מסורת וביקורת . אסופת מאמרים בחקר המקרא ; ע"2. 

)1( יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא + "416 د.قاسم عبده قاسم: ص١١‏ . 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
(ج) تاريخ الآباء. 


Ca)‏ يشوع- القضاة. 


A 


)1( إشكالية الاعتهاد على النص الديني كمصدر للتاريخ: 

نقصد بالنص الديني التوراة على وجه الخصوصء والتي تعرض وصفاً تاريخياً 
dates‏ وفي إطار هذا الوصف يندمج ما له طبيعة تاريخية مع ما له طبيعة ذات أصل 
شعبي أو فلكوري”". وني هذا الإطار 1 يأتِ الوصف التاريخي من أجل تحقيق الرواية 
التاريخية. بل من أجل الدافع الديني» الأمر الذي قد يمكن أن نعده سبباً يفسر حفظ 
هذا التراث في الذاكرة ול ORL‏ فمع التعرض لذكر الحدث التاريخي الذي قد 
يشتمل على نواة تاريخية» يمكن الاعتاد عليها في استخلاص تاريخ حقيقي؛ 1-0 
les‏ لتراث آخر شعبي قد يصل إلى حد الأسطورة أو Pill‏ مثلما هى الخال مع 
الأصحاحات الأولى من سفر التكوين“. وقد أثارت مسألة اختلاط الدين بالتاريخ 
خلافاً بين العلماء» خصوصاً عند الحديث عن مدى تاريخية الحدث كا يسرده النص 
الديني: فيرى "يحزقيال كويفمان" 3 ما جاء في نص العهد القديم لا سيا التوراة» 
يُعتبر سنداً تاريخياً حقيقياً وبالتالي فهو يقبل كل ما جاء به النص Oct‏ وهناك من 
عارض هذا الرأى» أمثال: "ماير" و"ه.جونكل"» ورفضوا ما جاء في التوراة» أو 


~ 


(ו)י.ליוור: ע"33. 

(ז)י.ליוור: ע"32. 

(؟) שם: ע"33 

(+) שם: שם. 

; ישראל‎ ay שם: ע"24: אברהם מלמט ואחרים: "תולדות ישראל בימי קדם" . תולדות‎ (o) 
בעךיכת: ח.ה. בן-ששון . הוצאת "דביר" + תל אביב + 1969 . ע"32; יאיר הופמן: יציאת‎ 
מצריים באמונת המקרא ; ע"11‎ 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليموي 
معظمه» ولم يروا فيه أية قيمة تاريخية يمكن التعويل gle‏ حيث يرى أصحاب هذا 
الرأى at‏ المصادر التي استقت منها التوراة مادتها تعود إلى أدب شعبي متناقل منذ Jol‏ 
بعيد» ما حدا بهم إلى اعتبار المصدرين اليهوي والإلوهيمي sl) FF‏ مدرسة 
محررين) LY‏ وحكايات شعبية مختلفة الأصول» ويبعدان كل البعد عن es‏ 
مؤرخين gall‏ ما يعرف بإسرائيل القديمة". وبين كلا الرأيين هناك ip‏ ثالث من 
cel Let‏ مثل "إيسفلت” لا يستبعد وجود نواة تاريخية لالأحداث التي وردت في التوراة 
حول البدايات الأولى لإسرائيل» يمكن الاعتماد عليها في الحصول على بعض التاريخ» 
أو استخدامها كبداية للوصول إلى بعض ال حقيقة التاريخية”". وعندما يتساءل المرء عن 
مدى تاريخية ما ورد في العهد القديم» لا Lee‏ ما ورد في التوراة حول بدايات إسرائيل 
تحديداًء وإلى أى مدى يعكس النص الديني هنا تصور الأجيال القديمة هذه البدايات 
من أحداث وقوانين وطقوس وسلاسل أنساب» يدرك مدى الصعوبة والغموض 
الذي قد يحيط بالنص الديني عندما يتعرض له المؤرخ الحديث» خصوصاً عندما 
يتساءل المرء: هل المصادر التي اعتمد عليها كاتب النص الديني كانت مكتوبة أم 
شفهية؟ وإلى أى مدى كان هذا الكاتب Ue‏ بالظروف السياسية والاجتماعية الدينية 
للفترة التي يتناوها النص الديني؟“ 
tl‏ على ذلك OB‏ المؤرخ في andl‏ الحديث قد يواجه صعوبة منهجية من حيث 
نوعية المصادر التي يستخدمها لهذا الغرض. فا WE‏ بالقارئ العادي لنص التوراة» أو 
للنص الديني بشكل عام. لقد كان النص الديني هو المتاح فقط أمام المؤرخ»› لا سا 
قبل الاكتشافات الأثرية الحديثة» التي ساعدت كثيراً على قيام ا مؤرخ بمهمته والوقوف 


)1( י.ליוור: ע"25. יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא › 21117 توماس ل.طومسون: 
.\Y 2‏ 

)1( توماس ل.طومسون: ص۱۳ . 

. 11 "Ye السابق: ص٤ 1 י.ליוור: ע" 625 יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא‎ == LT) 

(%)י.ליוור: ע"24. 
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المصبدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
على رؤية تاريخية أقرب إلى الصحة مقارنة با ورد OBL AIG‏ ومن الأمور التي 
عمقت من إشكالية الاعتماد على النص الديني كمصدر للتاريخ» lee‏ يرى "أفراهام 
OF "oll‏ النتاج التوراتي قد جمع وسّلسل تاريخياً بعد أن مرّ بسلسلة من العمليات 
المتواصلة من انتقاء وغربلة التراث ودمجه وتبذيبه استناداً إلى أساس قومي إسرائيلي". 
لقد أفرزت هذه الآراء العديد والعديد من النظريات» من أبرزها نظرية المدرسة 
dim gl tll‏ والتى وجدت أحسن تعبير لها عند كل من "CHI"‏ و"مارتن "wy‏ 
init dl,‏ وجنوة أية the‏ نلا dole‏ سفن النكوين de‏ سيبل الال بأسباط شي 
إسرائيل» ومصيرهم المشترك قبل الدخول إلى أرض كنعان””. كما استبعدت هذه 
ge ole Le JS dus pall‏ اوت عرو OLAS) ig Smo‏ بل إن لخم slow esl‏ 
هذه المدرسة» لم day‏ كونه جرد موجات من التسلل في مواسم الرعي كعادة القبائل 
الرعوية في كل العصور“. ,وخلاصة القول التي يمكن أن نخرج Of cle‏ هذه المدرسة 
ترى التاريخ كما ورد في النص الديني حتى عصر القضاة ليس سوى OBI‏ 
ويمكن أن نرد الصعوبة في فهم التاريخ كا يسرده النص الديني عموماًء وكا 
يسرده النص التوراتي على وجه الخصوصه إلى مسألة اختلاط الدين بالتاريخ عند بني 
إسرائيل» لدرجة يصبح معها من الصعب فهم أحدهما دون الآخرء بل وأصبح المؤرخ 
اليهودي لا يخرج عن نطاق تفسير التاريخ تفسيراً io‏ فقد أصبح التاريخ الذي 
يسرده العهد القديم» لا سيم التوراة تاريخاً مقدسأء يتم تفسيره على أساس ديني وليس 
بغرض التحقق منه. ولا Yj Gag‏ إلى التركيز على النشاط AM‏ في ساحة التاريخ 


)1( אברהם מלמט ואחרים: ע"34. 

(ד) שם: ע"34; זאב ויסמן: ע"15. 

(ז) אברהם מלמט ואחרים: ע"35. 

)4( שם: ע"36. 

(o)‏ שם: שם. 

)1( د. محمد خليفة حسن: تاريخ الديانة اليهودية» ص١٠‏ . 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي 
عموماًء والتاريخ الإسرائيلي على وجه الخصوص”". وبالتالي اختلف الغرض من 
التاريخ حسب الرؤية الدينية للنص الديني» عنه حسب رؤية المؤرخين وعلماء الآثار. 
فالمصدر اليهري كمثال» غرضه الأول فكرة القومية الدينية فينظر إلى التاريخ ونصب 
عينيه غاية تعميق الإيهان الإسرائيلي بيهوه وفاعلية دوره في التاريخ القومي Fold‏ 
العهد”". وهكذا لا يكون هدف النص الديني الحادثة التاريخية التي وقعت في المافي» 
كا يم علماء التاريخ» بل هدفه تسليط الضوء على ديناميكية إله زجماعة wall‏ 
וט > الأمر الذي שג عليه "التفسير الديني נש" كا أن البعد القومي 
الواضح في نص العهد القديم جعل من غير الممكن الوثوق يشكل تام في كل ما ong aT‏ 


من أحداث تاريخية. : 


(ب) أحداث ما قبل التاريخ: 

يقصد بأحداث ما قبل التاريخ» تلك الأحداث التي اشتملت عليها الأصحاحات 
)١١-١(‏ من سفر التكوين» وما فيها من أحداث الخلق وروايات قابيل وهابيل وأبناء 
اله وبنات الناس والطوفان واللعنة الشهيرة لنوح على كنعان وأخيراً رواية برج بابل. 
وتكمن أهمية هذه الأحداث بالنسبة إلى المصدر اليهوي في lel‏ تأي في إطار التاريخ 
اليهوي» للعمل de‏ ربط أحداث “التاريخ الخاص بجماغة العهد ly‏ سبقة من تاريخ ' 
البدايات الأولى للإنسانية““ وذلك في نحاولة لتغميق الوجود التاريخي 254 العهد. 
أى أن هذه الأحداث ذات دور وظيفي مهم بالنسبة إلى هدف المصدر اليهوي» يتمثل 
في العمل على ربط تاريخ ما قبل البشرية» والتاريخ البشري في شكله וב + بتاريخ 


(1) James King West: p40, Bernard W.Anderson: pS, p24. 
(2) James King West: p40, Bernard W.Anderson: p164. 
wes التاريخ وکتابته ومذاهمب تقسيره‎ inl. زفرة 3 بيوهى مهراتث: التاريخ والتأريخ» دراسة ג‎ 
د.محمد خليفة حسن د.أحمد محمود‎ SYA po دار المعرفة الجامعية» الإسكندرية»‎ VAAY البحث فيه»‎ 
هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم» ص۲۲۷.‎ 
(4) Bernard W Anderson: p167. 
ging yo 1 فط ط فج‎ 0 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
جماعة العهد» بني إسرائيل» من منظور GES‏ المصدر اليهوي”". فالتاريخ بالنسبة إلى 
المصدر اليهوي وحدة واحدة» تستمد فعاليتها من خصوصية وقوة تأثير يهوه» ويجرى 
ذلك كله في إطار أوسع يشمل التاريخ الإنساني منذ بداياته الأول" مما يضفي عمقاً 
أكبر على التاريخ الإسرائيلي عند المصدر. بناءَ على ذلك كانت أحداث ما قبل التاريخ 
ضرورية للغاية» بالنسبة إلى كتاب المصدر اليهوي» قبل الدخول في تاريخ جماعة 
APR‏ 

وحول القيمة التاريخية لأحداث ما قبل التاريخ» فقد اختلف العلماء حوها على 
الصورة التي أوردتها التوراة. فيرى "فراس السواح" أن هذه الأحداث لا تتعد كوا 
مجرد مقدمة ميثولوجية أسطورية» تخلو من أيه حقائق تاريخية» دورها الوحيد يتمثل في 
Yl‏ ضرورية كتمهيد قبل الدخول في قضص الآباء» الىء هو الآخر بالتهويلات 
والمبالغة”؟. في حين یری آخرون» أمثال: "شالوم بارون' al‏ لا يمكن على الإطلاق 
التقليل من القيمة التاريخية هذه الأحداث» بل وذهب ₪ هذه الأحداث تعود إلى 
مصدر أقدم بكثير من الأصل الرافديني OU‏ ويأتي أصحاب مدرسة تاريخ الأديان 
أمثال: "ماير" و"ه.جونكل" ويقولون Of‏ معظم قصص سفر التكوين محض خيال» 


ANT (1)‏ ויסמן: ע"13. מרדכי כוגן: )"6134 זשט ج.ويدجري: التاريخ وكيف يفسرونه؛ من 
كنفوشيوس إلى توينبي» الجزء الأول» ترجمة.عبد العزيز توفيق : الطبعة שש الهيئة المصرية 
العامة للکتاب» ۰۱۹۹۱ ص V ON‏ د. قاسم عبذه قاسم: 2 TAT‏ 

)1( د.أحمد محمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة» ص זיז- 
er‏ 

J. Alberto Soggin: 114ק‎ , Bernard W.Anderson: p166-167. 
fad ‘Aye د. محمد خليفة > : التفكير التاريخي والحضارى عند الشعوب العربية(السامية) القديمة.‎ (tv) 
Bernard W.Anderson: p173, James King West: p67, p101. 

(4) فراس السواح: الحدث التوراتي والشرق الأدنى القديم» نظرية كمال الصليبي في ميزان الحقائق التاريخية 
ci LVL,‏ دار علاء الدين» دمشق Vere‏ ص۹۷ | 

(6) שלום בארון: היסטוריה חברותית ודתית של עם ישראל ; ימי DTP‏ . הוצאת "מסדה" ; בע"מ: 
0 ,ע"44. 


Nea‏ ו 


الباب الثالث : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي 
لا يمت إلى الحقيقة التاريخية Vile‏ فاعتبروا مؤلفي التوراة» والمصدرين اليهوي 
والإلوهيمي على وجه الخصوصء مرد جامعين op ty‏ لأساطير وحكايات شعبية 
ختلفة ومتعددة poll‏ هيين 6 كان أو נש EE‏ برتارد 
أندرسون" فيركز على الجانب الديني لهذه الأحداث» ويبعد بها عن الجانب التاريخي 
cos‏ أما جاءنت لتعيور لنا تجاملات x,‏ مع إسرائيل» في إطار السياق الواسع 
للتار 6 الإنساني منذ أقدم البدايات» وأا تتفق تقريباً مع مادة فلكلورية أسطورية 
Piss‏ :وتدعيا لما ol (W.G.Lambert) ' ww." St "Opel" ad} ond‏ 
تاريخ قصة برج بابل على سبيل المثال» يعود إلى العمل البابلي (اينوما ايلش) وحدّد 
تاريخ هذه القصة إلى ما بعد ٠٠٠١‏ ق.م. کا یری ol (B.A Speiser)" ) pl."‏ 
هناك ناذج من سفر التكوين» مثل: سلسلة نمرود في قائمة الشعوب (تكوين٠٠:‏ ۸- 
۹ تعود إلى فترةٍ قديمة قد ترجع إلى Arle‏ القرن الثالث عشر قبل الميلاد» استناداً إلى 


قصة أحد الملوك الآشوريين2. 


من خلال ما تقدم من آراء العلماء حول أحداث ما قبل التاريخ نخلص إلى ما يلي: 

-١‏ ضرورة التأكيد على توظيف أحداث ما قبل التاريخ» للقيام بدور محدد في إطار 
الحدف القومي للمصدر اليهوي» بغض النظر عن مدى تاريخيتها أو أسطوريتها. 
يتمثل ذلك في الدور الديني odd‏ الأحداث» من أجل توضيح الفشل الإنساني في 
الدخول في علاقة إيجابية مع الإله منذ البدايات الأولى للتاريخ الأمر الذي يبرر 
بعد ذلك اختيار حاعة |[ שג . 


.\Y :0 ye gh (0)توماس‎ 
3 \Y 2 السابق:‎ er) 


(3) Bernard W. Anderson: p167. 
מרדכי כוגן:ע"134.‎ )+( 


(6)שם: שם. 
(ר)יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא , )"619-15 وأيضًا آلبان ج.ويدجري: dor‏ 
وأيضًا: 
Bernard W.Anderson: p168, p173, James King West: p67, 71‏ 
لل سس سس سح صب سسب ل ب ب httpy4 kotob-has it‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: درلسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
-Y‏ يمكن قبول بعض ما جاءت به هذه الأحداث, لا سيا تلك التي تؤكدها الحفريات 

والاكتشافات الأثرية الحديثة في الشرق الأدنى القديم» خصوصاً في الحضارات 

المصرية والكنعانية وبلاد الرافدين حول روايتي الخلق “OB alg‏ 

Ul‏ تفسير المصدر اليهوي لأحداث ما قبل التاريخ فقد انحصر في جعل هذه 
الأحداث» ببعديها التاريخي والدينيء إيجابية فيا يتعلق بالفعل الإهي» وسلبية فيا 
يتعلق بالفعل الإنساني. فالإنسان fey‏ من آدم وحتى قابيل» يفشل في السيطرة على 
إرادته الشريرة الآثمة» حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي. ولكن رغم السابية المطلقة 
للإنسان خلال أحداث هذا التاريخ» يقدم المصدر اليهوي الصورة الإيجابية للإله التي 

تفتر فاعليتهاء بل كان الإله دائ حسب الرؤية اليهوية» يساند ويؤيد الإنسان؛ أملاً 

في الحصول منه على ما Pn,‏ وهكذا يمكن أن نعد الأحداث التي وردت في 
الأصحاحات )١١-١(‏ من سفر التكوين» كا يعرضها المصدر اليهوي تصويراً لمرحلة 
تاريخية تشاؤمية سلبية» انتهت بحدوث أزمة إنسانية» pe‏ عنها المصدر اليهوي في إطار 
رموز idle‏ جعلت من الحتمي استعادة الدعم Gilly cad! AM‏ لن يرجم by‏ 
أخرى إلى الإنسان إلا مع gall dele‏ حسب رؤية كناب المصدر اليهوي”. 


)>( تاريخ الآباء: \ 
يبدأ تاريخ الآباء بقصة العهد الذي قطعه يبوه مع إبراهيم (عليه السلام): 
RN?"‏ יְהנֶה JATIN THIN? 77 77 DIN ON‏ וּמִבִּית PAX‏ אֶל 


(ו)מנשה דובשני: ע"99 < ويا י.ליוור: ע"25. 
(؟)د.محمود أحمد حسن عبد السلام: "قابيل وهابيل في التراث الديني الإسلامي واليهودي". Ue‏ بحوث 
5 الآداب» جامعة gill‏ 6 العدد )10( VAAN‏ ص WIV‏ צבי סגל: מסורת וביקורת : ע"3 + 
משה צבי סגל: מבוא המקרא : ע"80. 
(ז)משה גרינברג: על המקרא ועל היהדות + קבץ כתבים .ערך:אברהם שפירא ,עם עובד 11984 
ע"35. 
Bernard W.Anderson: ppl 73-174, M.H.Segal: p97 .‏ 


Ugg yee AVA 0 ا لقم هط‎ 


البلب الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليحوي 


JWYN) -JRIN WN OND‏ לְגוֹי )757 TON) POW NBN) JIIIN)‏ בְּרָכָה. 


P7129 12724)‏ 77202100 אָאר 927Q)‏ 77 כל מִשְפְּחֹת הָמָדָמָה. 1221 
J22 MM POX TAT WAP 0‏ אתו לוט: وقال الرب لأبر ام: اذهب من 
أرضك ومن عشيرتك ومن بيت أبيك إلى الأرض التي أريك» فأجعلك أمة عظيمة 
وأباركك وأعظم اسمك» وتكون بركة» وأبارك مباركيك ولاعنك ألعنه» وتتبارك فيك 
جميع قبائل الأرض. فذهب أبرام كما قال له الرب وذهب معه لوط" (تكوين17:١-‏ 
.)٤‏ فكانت البداية مع إبراهيم» الذي جاء حسب رواية النص اليهوي من أور 
الكلدانيين TAN ces)‏ وفيما يتعلق بالموطن الأصلي لإبراهيم: يرى "سبايزر" 
il‏ أور ليست هى الموظن الأضل لإبراهيم: بل كاثت Gort‏ ₪ > الأول" وبالتالي 
Op‏ أور بالنسبة إلى سبايزر» مثلها مثل مصر مع إبراهيم» وجرار مع إسحاق 
PEs‏ مع يعقوب. ولكن ما يراه "سبايزر" يتعارض مع ما أورده النص اليهوي 
صراحة عند الحديث عن العهد مع إبراهيم: "77-77 177202 772159١‏ וּמִבִּית 
PIN‏ اذهب من أرضك ومن عشيرتك ومن بيت أبيك" (تكوين؟1: )١‏ ويتعارض 
مع ما يقوله إبراهيم نفسه: "2< אָל אַרְצִי IN‏ מוֹלַרְתֵּי 729 NON BAZ)‏ 292 
)1( تعد مدينة أور من أقدم مدن CS, al al‏ לג diye de‏ ملتسم ل א א אק 
وتزدهر حتى صارت مدينة عظيمة:؛ اتخذها السومريون عاصمة ph‏ وتمتعت مدينة أور بأهمية دينية 
كبيرة» حيث كانت مركزاً للإله (سين) إله القمر» وأقيم له فيها هيكل عظيم. ومن أور انتشرت عبادة 
إله القمر إلسى كل أرجاء بابل. انظر سبتینو موسكاني: ص5 73780-117. 
(ד) א.א.ספייזר: "האבות ורקעם החברתי" . ההיסטוריה של עם ישראל + סדרה ראשונה: 


מראשית עד מרד בר- כוכבא « בנימין מזר + הוצאת BY‏ עובד . חברה להוצאה לאור בע"מ + 
7 1982 : ע"79, ברוך ששון: ע"31 سبتينو موسكاتي: ص۱۱۱ . 

(*) حاران: تقع على نهر بليخ المتفرع من الغرات» على مسافة ۲۸١‏ ميلاً إلى الشمال الشرقي من دمشق. مات تارح 
في هذه المدينة» ولا تزال إلى اليوم تحمل نفس الاسم. لزيد من التفاصيل» انظر: د.بطرس عبد الملك وآخرون: 
قاموس وجغرافية الكتاب المقدسء دار الكتاب المقدس. القاهرة. ۰۱۹۷۸ ص ۲۸۱. 

لل لس سسسب بي httpyY kotob hasit‏ 


المصدر اليهوي في 00841 : دراسةة في المضامين فناربخية والدينية والسونت اللغوية 


CE‏ وهذا يفند ما ذهب إليه "سبايزر". 


وعن نوعية قصص المصدر اليهوي حول الآباء: يرى 'جونكل" و'جرسمان" 
.6 & 
(Gressmann)‏ أن غالبية هذا القصص مرد نمط من أنماط القصص الشعبى الذي 
تناقلته الألسن من مكان إلى آخر. وبعيداً عن هذه الآراء» سنعرض تاريخ الآباء کا 
يصوره النص اليهوي في ضوء الاكتشافات الحديثة من خلال النقاط التالية: 


أولاً: الواقع الاجتماعي والديني للآباء في ضوء الفكر القبلي. 
GU‏ علاقة الآباء بالعبريين: 

-١‏ (العبيرو/ الخبيرو). 

¥- علاقة (العبيرو/ الخبيرو) بالعبريين. 


أولاً: الواقع الاجتماعي والديني GUN‏ ضوء الفكر القبلي: 

يصور النص اليهوي خروج إبراهيم من أور الكلدانيين» في رحلته إلى الأرض 
الموعودة He‏ على أوامر يهوه؛ وكيف أنه طوال تنقلاته اختار الاستقرار بالقرب من 
ous‏ فأول ما وصل إبراهيم إلى الأرض الموجودة نزل في شكيم: "נפעבר 
YIN OFAN‏ עד מְקוֹם جد Ty‏ אַלוֹן מוּרֶה: نزل إلى شكيم إلى بلوطة مورا" 
CVV op SS)‏ ثم انتقل بعد ذلك: "رادم OWN‏ הָהָרָה OFPH‏ לָבִית-אֶל: 


ד ד ד 


(1) U.Cassuto: part (II), p298. 
ישראל :סדרה ראשונה: מראשית עד מרד‎ OY (ז) ש.ייבין: "האבות בארץ" « ההיסטוריה של‎ 


בר- כוכבא « בנימין מזר + הוצאת OY‏ עובד . חברה להוצאה לאור בע"מ ; ירושלים , 1982 + 
ע"103: אברהם מלמט ואחרים: ע"38. עזריאל שוחט: מחקרים « חלק א + מאמרים בתולדות 
DY‏ ישראל כימי קדם ובדורות ימי הביניים « החברה למחקר מדעי שימושי . אוניברסיטת 
חיפה + בע"מ + תשמ"ב ; ע"6: מרדכי כוגן:ע"141, فراس السواح: الحدث التوراتي والشرق 
الأدنى القديم» نظرية كال الصليبي في ميزان الحقائق التاريخية والآثارية» ص NAN‏ 


ا es‏ سس سس ה http://katoh‏ 


الباب الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصحر اليموي 
إلى الجبل شرقي بيت إيل" (تكوين17: CA‏ ويفسر "زئيف يعبتس" CAV ANT)‏ 
Gs,‏ 
هذا الانتقال أنه جاء بسبب أن إبراهيم لم يرغبٌ في العيش إلى جانب الكنعانيين» الذين 
7 5 اع م 

كانوا آنذاك في بلوطة مورة (تكوين NY‏ ۸-۷)'. إلا أن تفسير "زئيف ₪ 

"دوا אֲבְרֶס 71529 וְנָסוֹע «إددم: ارتحل ارتحالاً متوالياً نحو الجنوب" 

(تكوين؟١: (A‏ وقد أشار النص اليهوي في قصة إسحاق إلى أنه كان WP"‏ 

SL ayn 3‏ في أرض الجنوب" (تكوين4 7: UY‏ وسكن بعد موت إبراهيم 

TNA DY"‏ לחי ראי: عند بئر > رئي" (تكوين72: ١١ب)»‏ الذي يقع حسب 

النص اليهوي في قصة هاجر وسارة Par VIP pa MIN"‏ 793: بين قادش Mosby‏ 

(تكوين17١: COVE‏ ويذهب إسحاق ف أثناء المجاعة إلى جرار NYT)‏ فيقيم 

هناك قبل أن ينتقل إلى وادي Le‏ بعد الخلاف الذي نشب بينه وبين أبيهالك ملك 
جرار (تكوين77: ۱۷). Lely‏ ينتقل إسحاق ليقيم في بثر سبع ATTY)‏ 
d 0‏ 4 

كل هذه الشواهد تؤكد Of‏ الانتقال سمة لازمت الآباء بشكل دائم ومنظم» الأمر 

. ع 2 : 

الذى يمكن اعتباره طبيعيا في ضوء حقيقة انتائهم إلى بيئة رعوية”". إلا أن هناك من 

فسر هذا التنقل» لا سيما مع إبراهيم» على أنه رمز للرحلة الإيانية لإبراهيم'". فذهب 

"كاسوتو" (U.Cassuto)‏ و"باروخ ساسون" إلى OF‏ تنقلات إبراهيم على هذا النحو 


)١(‏ זאב יעבּץ: ספר תולדות ישראל : מתוקן על פי המקורות הראשונים . חלק ראשון + מראשית 
ימי האבות עד אחרית מלכות שאול + מהדורה רביעית מגודלת ומתוקנת בתוספות רבות . 
הוצאת "אחיעבר". תל אביב + 1922 . ע"6ז. 

(+) ברוך ששון:ע"32. 


H.H.Ben-Sasson: Ahistory of the Jewish People, Cambridge, Harvard University, 
Masschusetts, English Translation, 1976, by Dvir Publishing House, Tel Aviv, p33. 
+ (ז) ישראל כהן: אישים מן המקרא , הוצאת מחברות לספרות . דפוס הפועל הצעיר ; תל אביב‎ 
ע"25:‎ .4 
H.H.Ben- Sasson: p33. 
WC hasit 


المصدر اليهوي في الثوراة: دراسة في المضامين التاريخيةة والدينية والسمات اللغوية 

رعذ لغزو أرقن Ld OES‏ بعل أى Of‏ هده التتقلات إشارة إل ונג بعد Mas‏ 
واستناداً إلى هذا الرأى» يكون الآباء عن طريق هذه التنقلات في أرجاء أرض كنعان قد 
غزوها غزواً أيدلوجياً بمساندة يهوه؛ لا سيا أن المحطات التي مر بها إبراهيم في تنقلاته 
من الشمال إلى الحنوب تركزت حوالى شكيم وبيت إيل ومنها إلى الجنوب ACAD‏ 
الدلالة القومية هذه التنقلات” حسب أصحاب هذا الرأى. وني المقابل يرى معظم 
المؤرخين ₪1 تحر כ ALY‏ 5\ وردت في سفر التكوين» جاءت نتيجة الاضطرابات 
التي أحدثها ظهور العموريين بين نهاية الألف الثالث وبداية الألف الثاني قبل الميلاد» 
وهى الفترة التي تميزت بكثرة عمليات الهجرة ls‏ وهو الأمر الذي قد يكون 
الأقرت إل aad‏ [צ sles pe" OF‏ ومن" يرى أن tas‏ الآباء عل هذا pill‏ 
بين هذه الأماكن المقدسة يتلاءم مع فترة نهاية عصر القضاة» وبداية عصر Sle‏ داود 
dlls‏ عندما كانت ذكريات أحداث الاستيطان وميراث أسلاف بنى إسرائيل 
القدامى 2 أرض کنعان» من حيث ارت الحياة وصلتهم بالأماكن المقدسة» تسيطر 
على عقول بني إسرائيل. ومن الأمور التي تدعم ما توصل إليه "كوجن" أن جميع 
الأماكن المقدسة التي تلازمت مع الآباء كانت لا تخرج عن نطاق Bye Sle‏ وجبل 
أفرايم وجلعاد» ومعظمها كانت أماكن dole‏ مقدسة في فترة القضاة وبداية عصر 
الملكية» كا كان بعض هذه الأماكن المقدسة مراكز لاستقرار أسباط بني إسرائيل” . 


)4( ברוך ששון: ע"36. 

(ז) ברוך ששון: ע"35-36. 

CP)‏ فراس السواح: الحدث التوراتي والشرق الأدنى القديم» نظرية كال الصليبي في ميزان الحقائق التاريخية 
UY,‏ ص4 .196-1١9‏ 

)£( מרדכי כוגן: ע"140-141. 

)0( שם: ע"141. 
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الباب الثالث : تاريخ بفي 41240.0 في المصدر اليموي 
ولكن هناك بعض الأدلة التي تؤكد على رعوية مجتمع الآباء من داخل النص اليهوي 
نفسه» مثل: 

- الإشارة إلى أدوات تلازمت دائ مع المجتمع البدوى» مثل: الخيمة (تكوين؟17: 
Ce ٩ 1 ۲ VASA CO ۸‏ والتعرض كثيراً لذكر الآبار (قصة زواج 
إسحاق من رفقة تكوين1 )١1‏ وفي قصة إسحاق مع أبيمالك (تكوين71). کا يتعرض 
₪ النقطة عدد الإشارة بشكل صريح إل إبراهيم وإسحاق el‏ 
أصحاب مواشي وعندهم رعاة (تكوين CY :۲١ /18-117“ ۷ VY‏ وكذلك 
الإشارة إلى al‏ إخوة يوسف كانوا يعملون بالرعى "99797 WS AN 211/77 PAN‏ 
2 בַּטְכֶס: ومضى إخوته ليرعوا غنم أبيهم عند شكيم" (تکوین۳۷: AY‏ 
He‏ هذه الطبيعة LU & ge Jl‏ וצ at‏ بعضهم» مثل إسحاق» حاول الزراعة في 
أرض الجنوب: VINA PHY? YoY"‏ חַהוא NIND NWI NY?‏ מַאָה DIY‏ 
TM? IND?‏ وزرع إسحاق في تلك الأرض» فأصاب في تلك السنة مئة ضعف 
وبارکه Noa‏ وي Or‏ وربا ذلك من باب التأثر بالمجتمع الزراعي 
الكنعاني. oy‏ أه. جر يتس " يرد ذلك إلى رغبة الآباء في الاستقرار» مع تأكيده عل 
الطبيعة الرعوية لمجتمع ORLY‏ والغريب في انتقال الآباء أنه (sls el‏ في طاق مملكة 
يبودا وجبل أفرايم وجبل جلعات وهى أماكن الاستقرار الإسرائيلي led‏ بعد" 
يدعم ذلك الرأى القائل Ob‏ تحركات الآباء في هذا الإطار كانت تحركات سياسية 
قومية» حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي””". ورغم حالة الترحال الدائم UN‏ 


(ו)ה.גרץ: תולדות היהודים + מן העת הקדמוניה עד הדורות האחרונים + נעתקו על ידי 
נ.סוקולוב, חלק ראשון + בדפוס "הצפירה" . מאריאנסקא2 > 1905 > ע"2-4 ¢ ש.ייבין: 
ע"104. אברהם מלמט ואחרים: ע"39 . 


John Bright: Ahistory of Israel, SCM Press, LTD, London, 1960, p72. 
(ד)מרדכי כוגן: ע"141.‎ 


)1( שמעון דובנוב: דברי ימי עם עולם + כרך ראשון: דברי הימים לעם ישראל . מהדורה שנייה , 
הוצאת "דביר" : תל-אביב + 1914 :ע"22. 
الل וננ ונדו 


المصدر اليهوي في التوراة: حراسة في المضامين الثاريخية والدينية والسمات WBN‏ ——————— 
حسب النص اليهوي؛ إلا pel‏ دائ احتفظوا في ذاكرتهم بطهارة نسبهم» وضرورة 
الحفاظ cade‏ خصوصاً عندما يفكرون في تزويج أبنائهم (قصة زواج إسحاق 
تکوین٤۲: )٤-۳‏ حيث تحولت مسألة زواج الأبناء» لا law‏ إسحاقء إلى مسألة قومية» 
الأمر الذي لو لم يلتزم به أحد الأبناء لاستوجب ذلك توقيع العقاب ع عليه. وهو الأمر 
الذي يراه البعض سبباً في استبعاد إسماعيل من العهد, OY‏ أمه مصرية» وسبباً فى ضياع 
البركة من عيسو لزواجه من غير بنات عشيرة Mots‏ ولكن "يحزقيال Sx OLS‏ 
أن الأصل في رفض الآباء للزواج المختلطء يرجع إلى أنه لم يكن فكرة شائعة» OY‏ 
الغزاة كانوا يتعاملون مع السكان الأصليين بمفهوم الإبادة. 
ومن الأمور الأخرى التي قد تلقى الضوء على الواقع الاجتماعي UU‏ والطبيعة 

الرعوية Gat‏ كما جاء في النص اليهوي» هى عقد الموائيق والأحلاف مع الشعوب 
الأخرى» ويمكن أن نركز هذه النقطة في إطارين: 
١‏ - المواثيق في إطار عشيرة asl‏ | ولوط )955 2 (AT‏ وما 

حدث بین يعقوب وعيسو (تكوين YY‏ \ הש . 
-١‏ المواثيق مع الآخر: إبراهيم ATT :؟١نيوكت( Wal,‏ إسحاق وأبیہالك 

.)017-61 4847 cp 5) ويعقوب‎ OLY JAY SS) 

ولو نظرنا إلى النمط GUI‏ من هذه المواثيق» خاصة تلك التي كانت مع الآخرء 
لوجدنا lel‏ دائ تظهر عندما ينتقل الآباء إلى مكان جديد. ویمکن أن نرى في هذه 
المواثيق نوعاً من طلب الحاية من سكان PON‏ الأمر الشائع في المجتمع الرعري. 


(ו) ש.ייבין: ע"104 Wa.‏ ששון: ע"52: אשר וייזר: ספר המבואות לספרי התנ"ך ; דביר + 
משרד הבטחון + 1986 . ע"3 1+ שמעון דובנוב: ע"2: עזריאל שוחט: ע"2. 

CY)‏ עזריאל שוחט: ע"9. 

(ז) עזריאל שוחט : ע" 4-6. 

)£( שם: ע"6 ء وأيضًا אברהם מלמט ואחרים: ע"39. 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي 
OS cs seh Gall gS,‏ 35 כ 01 בכ يطلب :هله الموايق كانت من الطرك 
الآخر. 
وبعيداً عن النص اليهوي حول الآباء وواقعهم الاجتماعي» کا صوره كاب 
المصدر اليهوي» فقد أسهمت الاكتشافات الأثرية خلال الخمسين عاماً الأخيرة في 
الاستكشاف والتحقق من طبيعة هذا المجتمع. بعيداً عن الالتزام المحدود بالنص 
البهوي. وفيا يل سنحاول تناول أهم هذه الاكتشافات التي قد تلقي الضوء على ما 
جاء في النص اليهوي. ومن أهم المصادر الحديثة» التي كشفت عن الواقع الاجتماعي 
للآباء» بعيداً be‏ جاء في.التوراة: ألواح ماري ونوزي”". 


t 


. 


* ألواح مارى: 

يعود تاريخ هذه الألواح إلى ما بين القرن التاسع عشر والنصف الأول من القرن 
الثامن عشر قبل الميلاد. وتتركز أهميتها في إلقاء الضوء على بعض جوانب بدايات 
وأصول OU‏ فقد وردت بها إشارات إلى جاعات تنتمي إلى الساميين الغربيين 
ذوي J rol‏ مختلفة. ومن بين هذه الجماعات جماعات يشار إليها بأسماء مثل: 13 PO?‏ 
و3( שמאל. وظهر خلال بعض الكتابات التي تعود إلى هذه الفترة إشارات إلى كاتب 
خاص oul‏ عليه (Tupsar Amurrim)‏ أو "كاتب الأموريين" كانت مهمته التعامل 
مع هذه الجباعات» الأمر الذي يدعم الافتراض 06 هذه الجماعات كانت تتتمي إلى 
جماعات الأموريين”. واستناداً إلى ذلك. ذهب كل من ”ألبرايت" و"سبايزر" 
“One BY‏ و"دى.فوكس" و"باروخ ساسون" إلى القول بضرورة التأريخ لبداية 
عصر الآباء في النصف الأول من الألف الثاني قبل الميلادء أي إلى فترة العصر البرونزي 


(1) U.Cassuto: part (ID), p292. 
(2) HH.Ben- Sasson: p37, John Bright: p63. 
(ז)א.א.ספייזר: ע"80.‎ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
الوسيط”. وهناك من الأدلة اللغوية ما يدعم قدوم الآباء من بلاد أور الكلدانيين؛ لا 
سيا أور وحاران فأسماء مثل: تارح وناحور مشتقة من أسماء وأماكن معروفة في رام 
النهرين”" فكان هناك مدينة مهمة تقع في Gols‏ (بلخ) يطلق عليها OG eb)‏ حتى 
أساء الآباء أنفسهم: نجد اسم (يعقوب) موجود في أحد النصوص التي تعود إلى 
القرن الثامن عشر قبل الميلاد OCYagob-el)‏ واسم (إبراهيم) في أحد النصوص التي 
تعود إلى القرن السادس عشر قبل الميلاد (Abamram)‏ 
# ألواح نوزي: 

يعود تاريخ هذه الألواح إلى القرن الخامس عشر والرابع عشر قبل Ol‏ أي بعد 
عصر إبراهيم بحوالى ٠٠١‏ سنة. وتنبع أهمية هذه الألواح في أنها تلقي الضوء على 
الظروف الاجتاعية والدينية في حاران في القرن الثامن عشر قبل الميلاد. ويتبين في 
هذه الألواح العديد من السلوكيات والعادات التي سادت المجتمع الحوري السامى 
الغربى (الذي جاء إلى شمال بلاد الرافدين في موجة هجرة في le‏ الألف الثالث قبل 
اميلاد) وترجع أهمية ذلك إلى Of‏ حاران ظلت حورية في عصر إبراهيم وبعده 
SH‏ 
ومن الأمور التي تساعد هذه الألواح في إيضاح خلفيتها التاريخية» 5\ وردت في مادة 
المصدر اليهوي: 


)1( אברהם מלמט ואחרים: رز" 27م ע" زى ברוך ששון: ע"32. H.H.Ben- Sasson: p31‏ 
)¥( א.א.ספייזר: ע"80 + OVW‏ בארון: ע"33+ H.H.Ben- Sasson: p35, John Bright: p70‏ 
(ץ) א.א.ספייזר: ע"80. 


(4) John Bright: p70. 
(5) Ibid. 
VY محمود تعناعه: ص‎ BONY :רrייפס.א.א((‎ 


H.Ben- Sasson: p39, John Bright: p71, U.Cassuto: part (II), p299 . 
41 .Ai'y :רrייפס.א.א(7‎ (Fred Gladstone Bratton: p 
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الباب الثالت : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليموي 
-١‏ تقديم إبراهيم لسارة على أنها أخته: NIT VAN"‏ אֲחֹתִי AA‏ جديا יטב לִי 
2ه 99٠ TMM)‏ 72222 قولي إنك أختي» ليكون لي خيرٌ بسببك» وتحيا 
نفسي من أجلك" (تکوین۱۲: OT‏ وتكرار ذلك مع إسحاق ورفقة: "נַאמֶר 
אַחתִי הוא: فقال هى أختي" (تكوين77: /). حيث يمكن فهم خلفية ذلك في 
ضوء تلك العادة الحورية القديمة» التي تجعل قدسية الأخت تفوق قدسية 
ו(" ש يدل على Ot‏ إبراهيم وبنيه كانوا على علم ببذه السلوكيات cy Ad‏ 
الأمر الذي قد يبرر ادعاء إبراهيم SL‏ سارة atl‏ وليست زوجته» وتكرار ذلك 
الادعاء مع إسحاق. 


7“ ما حدث بين سارة وهاجر يمكن تفسيره في ضوء موائيق الزواج کا وردت في 
قانون حمورابيء التي كانت تلزم الزوجة العاقر باختيار جارية لزوجها؛ لتلد له 
re‏ ا ريعي الجارية إلى 

مرتبة السيدة”". ويمكن النظر إلى رد الفعل السلبي من جانب إبراهيم والإله» 
حسب ys‏ اليهوي» إزاء فعل سارة مع هاجر على نحو إيجابي مقبول» لا سيا 
وإن كانت هاجر قد خالفت القوانين والأعراف السائدة OMT‏ 


۳- ما حدث بين يعقوب وعيسوء وبيع الثاني بكوريته للأول مقابل: DY ON"‏ 
עַדָשִים: خبز وطبيخ عدس" (تكوين70: (YE‏ تكشف هذه الألواح عن أنه كان 
Lal‏ سائداً في بداية الألف الثاني قبل الميلاد. ففي إحدى الكتابات يقوم شخص 


(ו)א.א.ספייזר: ע"81. 


H.H.Ben- Sasson: p39 , John Bright: p71, U.Cassuto: part (II), 9.‏ (צ) 


("ז)א.א.ספייזר: ע"81 + אברהם מלמט ואחרים: ע"45 6 ש.ייבין: ע"106 ١‏ ברוך ששון: ע"33 + 
ישראל כהן: ע"58 < יעקב גרן: מכואות לתולדות עם ישראל . עשרים מפגשים oy‏ 


ההיסטוריה היהדית לדורותיה + הוצאת הקיבוץ המאוחד : 1982 .ע"12> 
Fred Gladstone Bratton: p46.‏ 
http kotob hac jf‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات תופה 
ببیع بكوريته مقابل شجرق OOS‏ وني أخرى يبيع شخص البكورية للأخ 
الأصغر مقابل BW‏ من PLE‏ أى GT‏ الأمر كان سائداً في إطار قانوني ولا يعد 
ל 

-٤‏ ما حدث بين يعقوب OLY‏ يمكن فهمه في إطار قوانين الزواج» التي جاءت في 
ألواح نوزي. فقد كان قانون الزواج يسمح بنوع من الزواج تظل فيه الزوجة في 
منزل والدهاء وني هذه الحالة لا يكون للزوج أى حق في ميراث gl‏ الزوجة”” 
خصوصاً وإن كان حمو الزوج لديه أبناء ذكور. ويمكن تفسير سبب مطاردة لابان 
وبنيه ليعقوب في هذا اللإطار» على lpi‏ محاولة من جانب OLY‏ وبنيه استعادة ما 
سلبه يعقوب منهم. \ 5 
يتبين مما سبق OF‏ الشواهد التاريخية تؤكد على OF‏ الواقع الاجتماعي للآباء أقرب 

إلى فترة الألف الثاني قبل בל لمجتمع بلاد الرافدين منها إلى فترة ما يعرف بإسرائيل 

القديمة. 

טש: علاقة الآباء بالعيريين: 

)1 العبيرو/ الخبيرو: 
العبيرو والخبيرو يراد با نفس sels!‏ لكن وردت (العبيرو) في الكتابات 

المصريةء المقابل لها في الكتابات الأكدية هو (الخبيرو)؛ حيث تتحول العين إلى OAS‏ 

وقد شغلت مسألة (العبيرو/ الخبيرو) منذ اكتشاف رسائل تل العصارنة عام 

(/188- 4\\ \) العلماء خاصة في jb‏ التشابه الكبير بين اللفظ (عبيرو/ خبيرو) 


(\)יעקב גרן: ע"13 עזריאל שוחט: ע"2. 
(ד) אברהם מלמט ואחרים: ע"45, עזריאל שוחט: ע"2 > 


H.H.Ben- Sasson: p39 
. ש.ייבין: ע"106 ; יעקב גרן: ע"13 . ברוך ששון: ע"33‎ (FT) 


(+) אברהם מלמט ואחרים: ע"46. 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي 
واللفظ (عبري) الأمر الذي أدّى بالبعض إلى اعتبار هذا التشابه سبباً كافياً للاعتقاد في 
أن leds‏ يعبر عن SOLA‏ نفسها”". في مقابل ذلك ينكر آخرون وجود أية Be‏ بين 
لفظ (عبيرو/ خبيرو) واللفظ Cg ne)‏ مستندين في ذلك إلى الحيز الزمني والمكاني 
الكبيرء الذي يفصل بين اللفظين. كا أن جماعات (العبيرو/ الخبيرو) ليست Lol‏ 
aly J rol ob ae‏ بل إن hea‏ الول lg is else IY Grd‏ 
قومية» اختلف العلماء Les‏ حول تعريف دقيق OU‏ وأول ظهور للفظ (عبيرو) في 
الكتابات المصريةء كان في منتصف القرن الخامس عشر قبل الميلاد» واستمرت الكلمة 
ترد في الكتابات المصرية حتى منتصف القرن الثاني عشر قبل الميلاد. ففى رسالة لأحد 
موظفي فرعون رمسيس الثاني» تتناول الحديث عن إمداد قبائل العبيرو بالغذاء وفيها: 
"لقد تمّ توزيع الحبوب على الجنود والعبيرو الذين يجرون الحجارة إلى معبد رمسيس" 
ويقصد بالعبيرو هنا تلك lel Al‏ التى شاركت في بناء معبد مدينة رمسيس”. 
وبالتالي فالعبيرو حسب ali LES‏ 4 كانوا dele‏ ضمن حاعات Wel‏ الذين 
شاركوا في أعمال البناء في مصر. وقد يكون ذلك انطلاقاً من وضعهم كعبيد سخرة» أو 
لكون deel‏ البناء هى حرفتهم. dy‏ كتابات مصرية أخرى تمت الإشارة إلى orl‏ كانوا 
Vie‏ لعصر العنب في منطقة شرق الدلتا“. وني كتابات أخرى تمت الإشارة إلى أنهم 
كانوا يحملون الحجارة» ويعملون كحدادين» وفي كل هذه الكتابات 3 التأكيد على أن 


(ו) אברהם מלמט ואחרים: ע"46. מ.גרינברג: "חברו חפרו-עבריים" « החיסטוריה של oy‏ 
ישראל . סדרה ראשונה: מראשית עד מרד בר- כוכבא ; בנימין מזר , הוצאת עם עובד + חברה 
להוצאה לאור בע"מ , ירושלים + 1982 ,"95 , שלום בארון: 2341 توماس ل.طومسون: 
A 2‏ 

(+) אברהם מלמט ואחרים:ע"46: 


Bernard W.Anderson: p22, H.H.Ben- Sasson: p41. 
H.H.Ben- Sasson: ז)ק‎ «11"y אברהם מלמט ואחרים: ע"46-47+ ה.גרץ:‎ (1) 


(+)מ.גרינברג: ע"95, ע"99. 
ווה טוה ו רו ה Bip kota Da‏ 


المصدر اليهوي في !20011 : دراسة في المضامين التاريخية, والدينية وانلسهات אופא 
الترحال كان دائياً صفة مميزة gb‏ يؤكد هذه الصفة ما جاء في إحدى الرسائل التي 
أرسلها حاكم أورشليم "عبد حيبه"» والتي "'يروى WIS‏ تفاصيل عن أسباط سام 
المتجولة المعروفة باسم الخبيرو". 

وعن كيفية دخول جماعات (العبيرو) إلى مصر» تشير قائمة "أمنحتب الثاني" التي 
يعود تاريخها إلى القرن الخامس عشر قبل ככ إلى أسرى ו الثانية له في آسيا 
EY dl‏ ق.م فنجد فيها الأرقام التالية عن عدد الأسرى وتصنيفهم: ٠۲۷"‏ من 
ملز Wd tg‏ ו و من الخو ای وغول اعات 
(العبيرى) إلى مصر كان بصفتهم أسرى حرب”". وقد تكون الإشارة إلى هذه الجماعات 
باسم (العبيرو) دون تحديد لموطنها خلال قائمة الأسرى السابقة إشارة ضمنية إلى أن 
هذه الجماعات كانت في مواطن شتى» مما يفند قول الأصل الواحد Ub‏ أو ley‏ أن 
التسمية (عبيرو) تشير إلى صفة (تعنى الرحالة أو المتجولين) وليست تسمية ذات دلالة 
Adz‏ كنا dj call peal yay xs‏ صبرت ce pal Sole cy pls‏ 
وجماعات (العبيرو) עש: الأول في القرن الخامس عشر قبل الميلاد» والثانية في القرن 
الرابع عشر قبل الميلاد. وفي المرتين صف (العبيرو) بأنهم كانوا من مثيري الشغب 
والفوضى”". يؤكد ذلك» ما جاء في المصادر البابلية القديمة» حيث يتم تصوير جماعات 
nt)‏ حسب هذه المصادرء على أنهم كانوا يمتهنون الحرب» Oj‏ للدفاع عن 
أنفسهم» أو لكونهم جنوداً مرتزقة» يبيعون سلعتهم وفنونهم في الحرب لغيرهم من 
الشعوب الأخرى””. 


(\)מ.גרינברג: ע"99. 

N00 شازار: ص‎ OUI (1) 

)1( מ.גרינברג: نا" 99< 41م H.H.Ben- Sasson:‏ 
(+) מ.גרינברג: ע" 99. 

. שם: ע"95‎ (o) 


http:_Lkotabhas it yy 


الباب الثالث : تاريخ بني إسرائيل غي المصدر اليموي 

وعن التشكيلة الاجتاعية OLA‏ (العبيرو/ الخبيرو) فإنها تتميز بالتنوع» فمنهم 
الأموريون» ومنهم المهاجرون الأغراب» ومنهم من كان من سكان أرض كنعان". 
وتلقي كتابات (رأس شمرا) مزيداً من الضوء على جانب من حياة (العبيرو/ الخبيرو)؛ 
لا سيا في عصر المملكة الحيثيةء ففي إحدى الاتفاقيات على تسليم اللاجئين بين 
المملكة الحيثية وأوجريت (od‏ بين -1۲۷١(‏ ٠9١1ق.م)‏ ورد اسم (الخبيرو) ضمن 
جماعات اللاجئين» بل تمت الإشارة في ثنايا هذا الاتفاق إلى "أرض OMG patel‏ وتشير 
رسائل تل العمارنة» التي تعد من أكثر المصادر التي أوردت معلومات عن جماعات 
(العبيرو)ء إلى كثرة الاضطرابات والفوضى التي أثارتها جماعات Cg pl)‏ عا كان 
يؤثر على المصالح المصرية في سوريا POLS‏ وهذا يتفق إلى حد كبير مع ما جاء في 
بعض المصادر المصرية التي أشرنا إليها سلفاً. Wey‏ وود dial‏ :رسكل تل diel‏ 
جماعات (العبيرو) أحياناً كانت تدخل في مواثيق وأحلاف مع أصحاب الأرض في 
كنعان وسوريا وأحياناً مع Poy pall‏ وقد يفند ذلك القول Sl,‏ موطن هذه الجماعات 
كان منطقة سوريا وكنعان. وإلى. جانب كون جماعات (العييرو/ الخبيرو) محاربين 
مرتزقة» فقد كانوا يعملون في خدمة السادة من أهل البلاد التي كانوا يدخلونها. وهناك 
سجلات شخصية تبين كيف كانوا يدخلون في مواثيق» تقضي بخدمتهم لأسيادهم 
(كعبيد مثلا أوضحت ألواح نوزي) من أصحاب الأرض التي يذهبون إليهاء مقابل 
الحصول على الطعام UAL)‏ وأحياناً أخرى كانت جماعات (العبيرو/ الخبيرؤ) 
عبارة عن جماعات من اللصوص يسرقون لأجل أنفسهم» ولكن دان مصدر قوتهم 


Bernard W.Anderson: p22 « (ו)מ.גרינברג: ע"96‎ 

(ז) מ.גרינברג: ע" 97-98. 

(ז) שם: ע"97. 

John Bright: p85 .97"y:םw‎ )+( 

John Bright: p85, U.Cassuto: part (II), p302 מ.גרינברג: "تي لا "وق‎ (0) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
دائ كان يتمثل في الاعتماد على الحكام المحليين سواء الكنعانيين أو المصريين في فترات 
السيادة المصرية على أرض POS‏ 
وعن الأصول التى انحدرت Que‏ جماعات (العبيرو/ الخبيرو)» تتعرض بعض 

لكا الها dl‏ |[ ودين أن cate oda‏ ادحا من lle‏ اسن ig aad‏ 0152 
يتم تمييزهم في الكتابات الحيثية» بوصف إههم "إله الخبيرو" في مقابل "إله 
OM ed‏ وعن الأصل الاشتقاقي للفظى (العبيرو/ الخبيرو) في ضوء اللفظة المقابلة 
هما للإشارة إلى نفس lel‏ في الكتابات المسمارية وهى (Sa.Gaz)‏ التي تقترب كثيراً 
من (ئا5ة85888) بمعنى مشاغب أو متمرد» من الحذر السامي الغربي (583) هناك رأى 
بقول إن هذه النسمية تعود إل LU‏ السامية je aS Le Pag SU‏ الأضل Cpe‏ 
هذه الجماعات. VY‏ الحديث عن رأى جازم حول أصول هذه الجماعات يُعد أمراً في 
غاية الصعوبة. 

(ب) علاقة (العبيرو/ الخبيرو) بالعوين: 

-١‏ من الناحية اللغوية: 

بعيداً عن التشابه بين لفظتي (عبيرو/ خبيرو) و(عبري) لا توجد علاقة واضحة 
ومؤكدة بين اللفظين لغوياً. ولكن على الرغم من ذلك. لا يمكن الجزم بالاختلاف 
التام agin‏ فالتسمية (עפרו) مشتقة من الجذر (צפר) by‏ كثير من النماذج المصرية 
0 كانت الباء العبرية تقابل الفاء في غيرها من اللغات. وبين التسمية 
(עבנפ)רו) على الوزن OVP)‏ بفتح الأول وكسر che SH‏ لوصف الوضع أو LI‏ 
والذي يقابل الوزن (קטל) العبري» نجد التسمية OTB)‏ اسم نسب من الأصل 


(ו) מ.גרינברג: ע"98. 
)1( מ.גרינברג: ע"98. 
(ז) שם: ע"100. 
John Bright: pp84-85.‏ )4( 


Bip /korsBb hail Ud 


الباب الثالث : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي 
Cray)‏ وقد يعضد ذلك ما ذهبنا إليه من احتمال أن تكون التسمية (עפרו) تصف 
ale Je‏ امات Hen sy ide tole fo TYAN [al Cady‏ من وري أن 
الاسم Cay)‏ كان في البداية على صورة (עבר) بفتح الأول وكسر dae gh‏ ما حدا 
بالبعض للاعتقاد في وجود علاقة بين اللفظين من الناحية اللغوية. إلا أن الرأى بعدم 
وجود علاقة أقوى في ضوء ما نعرضه فيا يلي: 
- من الناحية الاجتاعية والسياسية: 


من الناحية الاجتاعية والسياسية» هناك قول كثير led‏ يتعلق بالأصل اللغوي 
للفظينء Lad‏ التسمية (07059(31) تشير إلى طبقة اجتماعية دون وجود أية دلالات إثنية 
قومية من sl‏ نوع Gb‏ التسمية (עַבָרִי) للإشارة إلى جماعة بني إسرائيل وآبائهم 
ANY) fos ct Lydall pill gall‏ وفيا يلي ناذج rye‏ وردت فيها التسمية 
)729( في التوراة: 
# على لسان الآخر: 
على OLS‏ زوجة المصري» الذي اشترى يوسف من قبائل hel wl‏ في مصر ٩×7":‏ 
הַבִיא 319 אִישׁ لإج<: قد >> إلينا برجل عبراني" (تکوین۳۹: /)١4‏ "۸3 אֲלֵי 
Tan‏ جاجد אֲשֶׁר 2-9۸3 PNY?‏ 3<: دحل | العبد العبراني الذي جئت به 
إلينا ليداعبني" (تکوین۳۹: VV‏ 


* على OLS‏ بني إسرائيل عندما يتحدثون عن أنفسهم: 


"م7 בַּימִיס NW) PHONON NY? AW 299} ON‏ בְּסְבְלתָס N29)‏ 
איש מִצְרִי NID‏ אִישׁ-עַבְרֵי PND‏ وحدث في تلك الأيام لما كبر موسى أنه 


(ו)מ.גרינברג: ע"00ז. 


(2) Bernard W.Anderson: p22. 
(ז)מ.גרינברג: ע"100.‎ 


וה 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والديئية والسمات Agi‏ 
خرج إلى إخوته لينظر في آثقاهم» فرأى رجلاً مصرياً يضرب رجلا عبرانياً من إخوته" 
(خروج١١:5)/ WA 0102 NY‏ رمدم שְׁנֵי DWI‏ עִבְרִיס נִצִים: ثم خرج 
في اليوم الثاني وإذا رجلان عبرانيان يتتخاصمان" (خروج۲: .)١١‏ 

فبعد أن كانت التسمية O7QY)‏ تشير إلى جماعة عرقية» هى تلك التي انحدرت من 
نسل C03)‏ كا ورد في التوراة» نطورت دلالة هذه التسمية بمرور الوقت» لتصبح 
ذات دلالة قومية واضحة؛ لا Lee‏ عند الحديث عن بني إسرائيل في إطار التعامل مع 
الآخر”" وذلك في مرحلة متأخرة. وبفرض أن التسمية OTA)‏ تعنى (בן لادد) أي 
(بني عابر) GULL‏ الحموم» فسيؤيد ذلك الرأى القائل SL‏ هذه النسمية تضم الكثير 
من الأمم العربية والآرامية (تكوين١1: TOY‏ وليس قاصراً فقط على نسل 
إبراهيم. ولكن "أفراهام مليات" يستبعد مثل هذا الافتراض فيرى أن OTE‏ 
تشير إلى الانتماء القومي إلى بني إسرائيل في إطاره כ في مقابل التسمية الأوسع 
(اد(07)5 التي ربا كانت تضم أيضًا بني إسرائيل””. وبالتالي فإن "ملمات" يحاول 
تخصيص هذه التسمية وإطلاقها على نسل إبراهيم فقط. Gy‏ الأصح والأقرب أنَّ 
هذه التسمية تشير إلى ما هو أبعد من نسل إبراهيم» ولكن في إطار مسيرة من إضفاء 
الصفة القومية على كل ما له صلة بجماعة العهد» استخدمت التسمية للدلالة على بني 
إبراهيم وإسحاق ويعقوب فقط”. أى أن التفسير الأكثر قبولاً في قصر هذه التسمية 
على الآباء فقط» يتمثل في التوجه الانتقائي للتوراة عامة» وللمصدر اليهوي Pol‏ 


John Bright: p84 (\)מ.גרינברג: 100"17ء وأيفًا‎ 

(+)מ.גרינברג: ע"ו 0 ١‏ د. محمد خليفة حسن: رؤية عربية في تاريخ الشرق الأدنى القديم وحضاراته 
ص۲۲۹. 

)1( אברהם מלמט ואחרים: ע"47. 

(%)מ.גרינברג: ע"101. 

(פ)שם:ע"וסו. 
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لالب لبي لبس lll‏ الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليهوي 

thay‏ على gill‏ الأثرية التى ذكرناها سلفاء يمكن أن نخلص إلى احتمالين» 
لكلاهما ما Toy ry‏ 

الأول: أنَّ أسباط بني إسرائيل لم يكونوا جزءاً من جماعات (العبيرو/ الخبيرو). 
تكن مطلقاً Sole‏ واحدة» ولم ترد أية إشارات تاريخية تفيد ذلك. كا أن هذه الاعات 
يخوضونبهاء ولا حتى في جرفهم التي امتهنوهاء فمنهم من عمل في أعمال البناء» ومنهم 
من امتهن الحرب وأتقن فنونها لخدمة غيره» ومنهم من امتهن الرعى» فكانوا بذلك 
جماعات مشتتة لا تجمعهم فككرة القومية أو العرقية» الأمر الذي لا يتفق وصورة بني 
إسرائيل» كما عبرت عنها aly gl‏ لا سيا في فترات الغزو والاستقرار في أرض 
Cotes‏ كما لم ترذ أية إشارة في الكتابات التاريخية تفيد قيام (العبيرو/ الخبيرو) بغزو 
المدن» وطرد السكان منهاء والاستقرار مكاهم» بل كانوا [Blo‏ يتبعون أسلوب السرقة 
والتراجع السريع إلى أماكنهم التى جاؤوا منها“ سواء بمبادرة منهم كوسيلة لكسب 

re en =‏ سواه ب منهم كو י 
الرزق» أو خدمة لغيرهم. كما أن الحيز الزمني الكبير بين ظهور (العبيرو/ الخبيرو)؛ كا 
acy‏ رسائل تل العمارنة» وعصر أسباط بني إسرائيل» يفند أى قول بالأصل الواحد 

4 | 
هيا . 

die YI Bl‏ الثانى وهو ما نميل إليه: لا يستبعد إمكانية أن الآباء كأفراد وعشاثر. 
كانوا جماعة من ضمن الاعات الكثرة التى كونت التشكيلة الاجتاعية لما يعرف ب 
(العبيرو/ الخبيرو). فالآباء مثلهم مثل هذه rile Al‏ تركوا أرضهم» وارتحلوا من مكان 
إلى مكان. طالبين AIA‏ من أهل البلاد التي كانوا يذهبون إليها. Flas‏ على هذا 
C1)‏ מ.גרינברג: ע"101. 


(ז) שם: שם. 
(FT)‏ שם: ע"102. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

الاحتال» يمكن أن نعد التسمية OTN)‏ تسميةً إسرائيلية» تقابل التسمية الأشمل وهى 
(لاد(د)<)”". ولو Gee‏ هذا الاحتمال» لأمكننا القول كذلك إن التسمية OY)‏ كانت 
في بدايتها تحمل دلالة خخاصة بطبقة معينة أو عشيرة ماء الأمر الذي نجد صدى له في 
المفهوم الاجتماعي القانوني لهذه التسمية \ ورد في التوراة: Tay"‏ עַבְרִיי عبد عبراني" 
(خحروج۲۱: ۲). ds‏ ظروف تاريخية معينة» تقلص استخدام هذه التسمية» لتقتصر فقط 
على يوسف وموسى (عليهما السلام) في lel pe‏ مع غيرهماء ما خلع على هذه التسمية 
دلالات قومية دينية» فضلاً عن GU‏ الاجتماعي القانوني هاء مما جعل التسمية OVI)‏ 
مرتبطة ببني إسرائيل”". ويرى "أفراهام ملمات" أن الإشارات التي وردت في رسالة 
الموظف المصري حول إمداد الجنود والعبيرو بالحبوب» وهم يبنون معبد رمسيس قد 
تكون دليلاً على Of‏ بني fol el‏ كانوا من ضمن جماعات العبيروء لا سیا وآن el‏ 
البناء التي وردت في النص المصري تتاشى» حسب رأيه» مع ما جاء في قصص ct!‏ 
COV i)‏ ويتفق "جى.إى مندنهال" (G.EMendenhalD)‏ و"إى.إف.كاميل" 
 (EF.Campbell)‏ ما ذهب إليه "أفراهام bel Vy olde‏ يميلان أكثر إلى القول 
بالأصل الواحد ل (العبيرو/ الخبيرو) والعبريين؛ مع الجزم Ob‏ ما كانت تقوم به جماعات 
(العبيرو/ الخبيرو) من اضطرابات وفوضى. كا جاء في رسائل تل العمارنة» كان نشاطاً 
ثورياً ضد القمع OGLE‏ وهو ما لا يستند إلى أدلة تاريخية واضحة. وأتفق مع الرأي 
القائل Ob‏ العبريين كانوا من ضمن الجماعات التي شكلت جاعات (العبيرو/ الخبيرو) 
وبعد فترة من الوقت أصبحوا dele‏ ذات سات قومية على المستوى الديني والسياسي» 
لا سيا في تعاملاتهم مع الآخرين. 


John Bright: pp85-86 > 102"y שם:‎ (\) 

(+) אברהם מלמט ואחרים: ע"46, \ H.H.Ben- Sasson: pf‏ 
(+) מ.גרינברג: ע"47. 

(4) توماس ل.طومسون: 2 VA‏ 
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الباب الثانث : تاريخ بفي إسرائيل في المصدر اليهوي 


( د ) بنو إسرائيل وأحداث الخروج من مصر 

لا توجد مصادر تاريخية تغطى فترة الوجود العبري في ran‏ أو الفترة التي شهدت 
استقرارهم فيهاء سوى ما جاء في التوراة. وفضلاً عا ورد في التوراة حول هذه الفترة 
جاء في بعض المصادر المصرية» مثل رسائل تل العارنة وبعض السجلات الشخصية» 

ما يؤكد بعض ما جاء في التوراة“. وتعددت آراء العلماء حول فترة وجود بني إسرائيل 
في مصرء فيرد البعض وجود بني إسرائيل في مصر إلى عصر SA‏ > ولكن لا 
ود ادل wads‏ هذ ر ای بل يوجن فا aici eis) Aida‏ 
حول قوائم العبيد عند أحد القادة oA sac Al‏ الثامن عشر قبل الميلاد 
أى قبل فترة ال هفكسوسء ووردت قائمة تضم العشرات من هؤلاء العبيد من ذوي 
الأسماء السامية الغربية. dy‏ قائمة أخرى» تعود إلى منتصف القرن الخامس عشر قبل 
الميلادء نجد سرداً لأسماء شخصيات مرموقة كنعانية» مثل: (מגידו/ תענן/ חצור/ 
۸ مجدو/ تعنان/ حاتسور/ أشكلون) وقفت لدى بلاط فرعون تطلب الغذاء 
والمؤن» تماماً (dre‏ فعل إخوة يوسف عندما قدموا إلى مصر بتوصية من يعقوب”. 
وبالتالي فال رأى القائل بوجود بني إسرائيل في مصر في عصر غزو المكسوس pal‏ له ما 
و 


راع wT‏ یری آن وجوه بني إسرائيل في مصر SAY‏ 0 مجرد موجة من موجات 
اهجرة المستمرة» التى قامت بها الأقوام السامية الغربية من كنعان إلى مصرء والتى 
بدأت في نهاية الألف الثالث قبل الميلاد بدافع التجارة أو المجاعة”". وما دار من BIE‏ 
بين العلماء حول وجود بد بني إسرائيل في = > دار كذلك حول أحداث الخروج من 


(\)אברהם מלמט ואחרים: ע"45 + שלום בארון: ע"34. 
( ד)אברהם מלמט ואחרים: ע"45. 

(ז)אברהם מלמט ואחרים : ע"46. 

(+)שם: 45. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

مصر. والسبب في ذلكء أنه بعيد le‏ جاء في التوراة» لا نجد ما يدعم تاريخية هذه 

الأحداث. وربا عدم أهمية هذه الأحداث دولياً هو ما أدّى إلى عدم الإشارة إليها في 

السجلات التاريخية للشعوب Ors BY‏ وقد تعددت الآراء حول تاريخية أحداث 

ا خروج من مصر hide ren‏ 

ch -١‏ يرى أن القصة كا وردت في التوراة حقيقية» ولا يمكن التشكيك في حدوثها. 
وحسب هذا الرأى فقد تشكلت جاعة بني إسرائيل كشعب أو كأمة من الأمم في 
فترة استعبادهم في مصر» ما كان دافعاً وراء خروجهم كجاعة واحدة ذات فكر 
جماعي قومي ديني منظم وغزت أرض PS‏ 

؟- رأى آخر يقلل من القيمة التاريخية للقصة مع عدم استبعاد blast‏ على حقائق 
تاريخية. وحسب هذا الرأى 0 أسباط بني إسرائيل» معظمهم أو كلهم تبلور 
فكرهم كجاعة منظمة قومياً على أرض كنعان. كما لم يكونواء جميعهم أو حتى 
معظمهم» ו 

= بين الرأى الأول والثاني» هناك آراء كثيرة تزيد وتقلل من الأهمية والقيمة التاريخية 
للقصة. فيرى "إنجنل" (Engnel)‏ على سبيل dell‏ ₪1 أحداث الخروج بشكل 
عام تعود إلى أفكار ميثولوجية قديمة» أضيف إليها أفكارٌ كالعهد وتجديده وغزو 
ley oles‏ يتبني "كراوس" (Kraus)‏ الرأى القائل بعودة الأفكار القديمة 
المتعلقة بالخروج وغزو كنعان إلى فترة مملكة داود وسليمان. 


)1( שם: ע"48; ¥£ כ H.H.Ben- Sasson:‏ 

(ד) יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא, ע"1ז. 
(ץ) שם: ע"11-12. 

H.H.Ben-Sasson: p¥4 › 11 سبتينو موسكاق:‎ (2) 


(5) Frank Moore Cross: p81. 
(6) Ibid. 
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الباب اثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليهوي 
ويختلف العلاء أيضاً حول تاريخ الخروج من مصرء iY‏ أولئك الذين ذهبوا إلى 
تاريخية هذه Aa cone‏ امن يري أن حادثة الخروج من مصر قد تت حوالى عام 
١454(‏ ق.م) مثل: ' (LW Jack) "Skee‏ يتفق معه في ذلك "'ت.روبنسون" 
(T.H. Robinson)‏ ويرد 5 المخروج إلى النصف الأول من القرن الخامس عشر قبل 
الميلاد. ويذهب آخرون إلى St‏ تاريخ الخروج يعود إلى عهد مرنبتاح (أى حوالى ١77١‏ 
OGG‏ ولكن يظل حسم هذه المسألة أمراً غاية في الصعوبة» UD‏ المصادر التاريخية التي 
تلقى الضوء على هذه الحادئة. وإن كنا نميل إلى الرأى الذي يعود بحدوث الخروج في عهد 
(رمسيس اكاني) Pose)‏ على تلك الرسالة لأحد موظفي cde pb‏ والتي تتعرض لإمداد 
جماعات العبيرو المشاركين في بناء معبد رمسيس بالحبوب» والتي قد يمكن ربطها با ورد 
في التوراة في سفر الخروج " וישימו עָלָיו שָרִי wa? Don‏ עג'תו دو תֶם Ta)‏ עָרִי 
מִסְכנוֹת ورل ה אֶת פָּת'ם וְאֶתרְעַמְסָס: فجعلوا عليهم رؤساء تسخير لكى يذلوهم 
wali‏ فبنوا Oye‏ مدينتي مخازن فيثوم ورعمسيس" ON NG A)‏ 
ولإلقاء الضوء على أحداث الخروج وآراء العلماء حوها سنتعرض بالحديث إلى عيد 
الفصح» وتحليله Leu‏ لارتباطه بأحداث الخروج» مما قد يلقى بعض الضوء على هذه 
الحادثة. كان عيد الفصح في صورته المبكرة احتفالاً رعوياً دينياً تحول إلى ما يُعرف ب 
"ضحية الفصح" عند الاحتفال بيوبيل القمح (عيد الفطير)ء ثم ارتبط بحادثة الخروج من 
مصر فيا Oy‏ وكان بنو إسرائيل في إطار الاحتفال بعيد الفصح في صورته القديمة؛ 


)1( حامد عبد القادر: OV VV ye‏ علي عبد الجليل علي: معام عنصرية في الفكر اليهودي» دار أسامة للنشر 
au gly‏ عمان؛ الأردن» ۲ ص۳۹ . 

CY)‏ كيت وإيتلام: اختلاق إسرائيل القديمة» إسكات التاريخ الفلسطيني» ترجمة د.سحر الهنيدي» مراجعة 
د.فؤاد زكرياء عالم المعرفة» PVA go 2١995‏ 

(ז) מ.גרינברג: ע"47. 

)£( יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא : ע"140 . ז.אריאל: ספר החג והמועד . הוצאת 
DY‏ עובד , תל- אביב + 1988 ; ע"228. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسملت اللغوية 
مثلهم مثل الشعوب الرعوية القديمة» يقومون في بداية عيد الربيع بذبح شاة يتشاركون 
جميعاً في تناولهاء وكان يحرم ترك أى جزء منها حتى الصباح» ثم يقومون بعد ذلك بمسح 
باب الخيمة بدم الذبيحة» بهدف الحاية من الأمراض والأوبئة» وبهدف التبرك بالذبيحة» 
اعتقاداً SL,‏ القيام بذلك سيؤدي إلى زياذة خصوبة قطعان via‏ . والسؤال: لماذا ارتبط 
الفصح فقط بحادثة الخروج من مصر؟! سؤال لم ג له إجابة مقنعة أو شافية حتى اليوم. 
وإن كان التفسير اللغوي كا يرى البعض» قد يفسر ذلك 013 "شالوم بارون" datos‏ 
tele‏ برياة أن انع المج ليس Linde‏ من الأضل (MOD)‏ بمعنى [mr CFE)‏ 
sl‏ > ضح النص التوراتي» بل مشتق من أصل مصري يعني OID‏ أى الذكر ی وقد يفسر 
ذلك OF‏ هذا الاحتفال جاء بذكرى الخروج من مصر. . ويرى "إنجئل' "أن فكو الريط ين 
احتفال الفصح؛ Ga Aly‏ من مصرء مسألة قديمة تعود في أصولها إل حبرون وقادش» 
وترتبط أكثر بالمصدر الكهنوتي. ويتفق معه في ذلك "مارتن gi‏ "> ويضيف إن العلاقة 
2 للغاية؛ وإِنَّ الفصح كان ez‏ لا ينفصل عن تقاليد الخروج من مصر'". ul‏ 


ב ' فيرى זט الاحتفال بالفصح يعود إلى عصر ياشيا a‏ أحد ملوك ASLAM‏ 
الخنوبية (نبودا) ويا عل EUS‏ فهو baal y Gm‏ اال جدين Tad‏ 


(\)ז.אריאל: ע"228. 

(ז) שלום בארון: ע"10 د.عمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية 
CR)‏ صن 155-1356 ١‏ 

)1( יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא , 140717 » سبتينو موسكاتي: ص١ ١7‏ 

)£( ياشياهو )+ VATE‏ ق.م): استغل فترة اضمحلال الحكم الآشوري» فاستقل بسلطانه عنهم وأصلح 
<> ووسع ملكته على حساب جيرانه. وشهد عصر ياشياهو إصلاحا دينيا كبيرا عام 1۲۲ ق.م؛ حيث 
أحدث ثورة على الفكر الوثني الآشوري وغيره من العبادات الأجنبية. فرض ياشياهو على الشعب 
شريعة جديدة يتضمنها سفر التثنية (YT = VY)‏ وبعد سقوط نينوى أمام الميديين والكلدانيين عام UY‏ 
3 زحف فرعون مصر (نخو) شمالاً للاستيلاء على سوريا وفلسطين بعد أن زال ge‏ النفوذ 
الآشوري» فتصدى له ياشياهو في gue)‏ ولكنه هزم وقتل فى المعركة عام 1٠۹‏ ق.م. انظر: سبتينو 
موسکاتی: ص VOY‏ 

(5)יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא ,ע"140. 
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الباب الثالث : تاريخ بفي إسرائيل في المصدر اليهوي 
في ظل هذا الغموض وعدم الوقوف على رأى قاطع حول احتفال الفصح. ومتى 
DO‏ ا ا 
cry‏ واس Cer‏ ميا slats‏ لل ea‏ للقول ₪ هذا الاحتفال يعود تاريخه إلى 
عصر ما قبل انقسام 355 داود lle‏ 
وبعيداً عن عيد الفصح» يمكن أن نرى في يوميات بعض الموظفين coy pall‏ الذين 
كانوا على الحدود المصرية وشبه جزيرة سيناء» والتي توضح مدى قوة وضلابة الحدود 
الصرية» مبررً قو للطلب المتكرر لموسى وهارون من الفرعون بالسماح لبني إسرائيل 
بالخروج من مصر وإشارة ضمنية إلى موجات متفرقة لأفراد مشتتين للخروج من 
مصر. حتى خروج بني إسرائيل ليلاً من مصرء له ما يقابله في الكتابات المصرية» مثل 
قصة اللاجى المصري (سنوهي) من عصر الأسرة الثانية عشرء والذي عبر الحدود في 
الظلام في طريقه إلى سيناء متجهاً إلى أرض POLES‏ ورب كان السبب في قوة الحصون 
المصرية يعود إلى خوف Oy pall‏ من هروب عمال السخرة» وضرورة منعهم من التسلل 
عبر الحدود“. ويمكن اعتبار هذه الأمور إشارات ضمنية BAD‏ ا خروج. 


(ه) يشوع- الفضاة: 

يسرد OES‏ المصدر اليهوي خلال هذين السفرين تاريخ أحداث الغزو وبداية 
الاستقرار في أرض كنعان. وقد يمكن اعتبار هذا التاريخ مها بالنسبة إلى غاية المصدر 
اليهري, لا سيا ما ورد في سفر يشوع» في ضوء الصلة القوية لمادة هذا السفر مع الوعد 


TR? (1)‏ הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא ,ע"140 .יעקבגרן: ע"16-17. 
CY)‏ אברהם מלמט ואחרים: ע"48; iY‏ م H.H.Ben- Sasson,‏ 

)7( אברהם מלמט ואחרים: ע"48. 

H.H.Ben- Sasson: pi .49"y שם:‎ (i) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

اليهوي بالذرية والأرض OWE VV ep SG)‏ فيركز المصدر اليهوي خلال هذا السفر 
على ا حروب التي خاضها يشوع» الشخصبة الرئيسية في السفر» مع سكان أرض كنعان 
وكيف صاحبه الدعم والمساندة الإلهية في نصره على أدوني صادق» ملك الأموريين: 


WN TOY? לא‎ OND) JP? כִּי‎ ON NPR IN יהושע‎ ON ND WN" 
> יִשְׂרָאֵל )032 מַכָּה 72379 בְּגְבָעון: فقال ות‎ 2297 NIN? ON?) בְּפָנֶיךָ...‎ ON 


ليشوع: لا تخف منهم GY‏ بيدك قد أسلمتهم. لا يقف رجل منهم بوجهك... 
فأزعجهم الرب أمام إسرائيل وضربهم ضربة عظيمة في جبعون..." (يشوع NN‏ 
Cs‏ وإلى جانب هذه الحروب التي خاضها يشوع مع سكان أرض كنعان في سبيله 
للاستقرار هو وجماعة بني إسرائيل» يؤكد المصدر اليهوي خلال مادته أن بني إسرائيل 
استقروا إلى جانب بعض سكان كنعان» مثل الجشوريين والمعكيين: 

"ולא הורישו ويد יִשְׂרָאֵל NN‏ הַגְּשוּרִי נְאֶת הַמַּעַכָתִי ردناد גְּשוּר וּמַעֲכֶת 
جود باود עד OPO‏ הַנֶּה: ولم يطرذ بنو إسرائيل الجشوريين والمعكيين فسكن 
الجشوري والمعكي في وسط إسرائيل إلى هذا اليوم" OVATE pte)‏ 

ويأتي المصدر اليهوي في سفر القضاةء لا سيا (1: -١‏ 7: 0) ليؤكد على ما 

أورده في سفر يشوع من خوض جماعة بني إسرائيل فترات من الحروب والصراع 
والاستقرار مع بعض سكان أرض كنعان. ويمكن أن نعتبر مادة المصدر اليهوي في 
سفري يشوع والقضاة تمثل الجانب العمل من العهد. والذي لأول مرة عبر تاريخ 
المصدر اليهوي يكون لبني إسرائيل دور حقيقي فيه وإن كان هناك رأي 06 هذا الدور 
كان في هذه الفترة على مستوى الأسباط كل بمفرده دون وجود الوعي القومي الجماعي 
هذه الأسباطء الأمر الذي لم يتحقق سوى في فترة Sle‏ داود وسليمان. وتكمن أهمية 
المادة اليهوية حول الغزو والاستقرار في أرض كنعان في كونها المصدر الوحيد لفترة 
الاستقرار وما قبل تملكة aslo‏ وسليمان”". 


)1( د.محمد خليفة حسن: مدخيل نقدي إلى أسفار العهد القديم» ص0۹ . 
(۲) زالمان شازار: ص HOT VON‏ سبتينو موسکاتي: 2 NAT‏ 
)1( د. محمد خليفة حسن: مدخل نقدي إلى أسفار العهد القديم» ص VY‏ 


ip ااا‎ 1 1 


الفصل الثاني 
(فلسفة اريخ go‏ إسرائيل كما بعرضها (ess) pas‏ 
+ فلسفة التاريخ: مدخل عام 


كان فولتير أول من اخترع هذه العبارة في القرن الثامن عشر» دون أن يقصد بها 
سوى عرض نقدي أو علمي للتاريخ. وني أواخر القرن الثامن عشر» استعمل هنجل 
وغيره من ESN‏ هذه العبارة نفسهاء وأرادوا بها التاريخ العام» أو تاريخ العالم. ثم 
استعملت في معنى ثالث على لسان كثير من الفلاسفة الوضعيين في القرن التاسع שב + 
الذين رأوا أن فلسفة التاريخ تستهدف الكشف عن قوانين عامة تنظم سياق الأحداث 
التي يتبعها التاريخ”". 

ويختلف موضوع البحث في فلسفة التاريخ عنه في علم التاريخ. ففي علم التاريخ 
يكون موضوع البحث هو الأحداث التاريخية التي وقعت في الماضىء 1 في فلسفة: 
التاريخ فالموضوع هو القواعد والقوانين العامة التي تتحكم في الأحداث AEN‏ 
ليس في نطاق فترة أو مكان محدديق» بل في نطاق التاريخ OS‏ 

كا Lal abe‏ منهج البحث في ple‏ التاريخ» عنه في فلسفة التاريخ» ففي علم 
التاريخ يتمثل منهج البحث في جمع الوثائق وتحقيقها وتحليلها؛ لاستخلاص المعرفة 


OV)‏ انظر: محمد العبدةء التاريخ» 


(URL: http:// www.altareekh.com), Cited in November 2004.‏ 
(؟) ت.ج.دى بور: تاريخ الفلسفة في الإسلام» نقله إلى العربية sles‏ عليه د .محمد عبد gl gold‏ ريده 


الطبعة الرابعة» منقحة مهذبة» مطبعة GL‏ التأليف والترحمة idly‏ القاهرق ۱۹۵۷ء ص8 bro‏ د. جيل 
صليبا: تاريخ الفلسفة dy all‏ دار الكتاب اللبناني» بيروت» الطبعة eV cds!‏ الطبعة الثانية» 
Wo VAT‏ 011-010 . 
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التاريخية GUT Oe‏ فلسفة التاريخ فالأمر مختلف GU‏ إذ لا يدف الباحث هنا إلى 
معرفة الواقعة التاريخية» (ely‏ يهدف إلى معرفة القواعد والسنن التي تتحكم في الواقعة 
التاريخية والساحة التاريخية بشكل cele‏ وإلى معرفة الغاية والوضع النهائي لمسيرة 
التاريخ. ويعتمد منهج اكتشاف هذه المعرفة على تكرار الأحداث التاريخية» وبالتالي 
فالباحث في فلسفة التاريخ تتمثل أدواته في أحداث الماضي» أى موضوع علم التاريخ»› 
ومعاصرته لأحداث الحاضرء التي تمكنه من التنبؤ بها سيحدث في المستقبل'". وتعد 
فلسفة التاريخ لدی هيجل من أهم فلسفات التاريخ» لا سيا فيها يتعلق بدراستنا. 
فالدوافع التي كانت وراء فلسفة التاريخ عند هيجل كانت دوافع قوميةء ذلك BY‏ 
فلسفته نادت ol,‏ الألمان في عصر ما بعد حركة الإصلاح الديني قد عهد الله إليهم 
بمهمة إيصال نعمة الحرية إلى الجنس |( EMS‏ الذي قد يتفق مع فلسفة المصدر 
اليهوي المستندة إلى فكرتى العهد والاختيار وتحقيق البركة لجميع أمم الأرض بواسطة 


بني إسرائیل. 
وفيا يلي تتبع 42-14 التاريخ الإسرائيليء كا يعرضها المصدر اليهوي» في إطار 
المراحل التاريخية التالية: 


: التفسير اليهوي لأحداث ما قبل التاريخ:‎ CI) 
تقوم فلسفة أحداث ما قبل التاريخ في الأصحاحات(١-١١) من سفر التكوين‎ 


(١)ات.ج.دى‏ بور: oth Oe‏ محمد خليفة حسن. د. أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم» 
ص TOO‏ 

OV po د.جميل صليبا:‎ ٤۰۷-٤۰ ٩٥ص تاج.دى بور:‎ (tT) 

(۳) انظر: هاري إلمر بارنز: ص٠‏ ۲۷؛ د.أحمد محمود صبحي: في فلسفة التاريخ» الطبعة الثالثة» مؤسسة 
الثقافة الجامعية؛ الإسكندرية» 14۹٠‏ م» ص۱۹۲؛ د.سيد أحمد على الناصري: فن كتابة التاريخ وطرق 
البحث فيه الطبعة الأول ۱۹۸۲ cg‏ القاهرة» ص794-7/8. 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليهوي 
ול ee‏ بداية هذه الأحداث بقصة جنة عدن وخلق الإنسان» وصولا إلى 
قصة برج بابل» والمصدر اليهوي يعرض ملامح تلك العلاقة بين الإله وجماعة العهد في 
صورة المجتمع الإنساني في إطاره المطلق» التي كانت إيجابية من الجانب AM‏ وسلبية 
من الجانب OGLE‏ فالإنسان (cls‏ كان يرفض سلطة وسيطرة IY‏ الأمر الذي 
جعله فريسة سهلة لرغبة المعصية والتمرد””. وتعد فكرة المعصية والتمرد من الأفكار 
الأساسية التي قامت عليها فلسفة التاريخ عند المصدر اليهوي. ففي مقابل هذه الرغبة 
الشريرة الآثمة» يقدم ₪ المصدر اليهوي في المقابل» النزعة التصحيحية للإله لمسار 
التاريخ الإنساني. cr lrg‏ آدم وحواء» des‏ نحو متكررء يتم تصوير التاريخ على أنه 
إطار متكامل من الرغبة الإنسأنية الدائمة والمتكررة للوقوع في براثن ا معصية والتمردء 
الأمر الذي كان الإله يرفضه Gls‏ فآدم كمثال على المجتمع الإنساني بكل نزعاته 
وتوجهاته؛ لم يكتفي بالحصول على المعرفة» بل وصل طموحه إلى التفكير والإقدام 
للحصول على الخلود» انطلاقاً من رغبته» حسب التصور اليهوي ليصبح مثل DY‏ 
حسب تعبير الرواية اليهوية. وهنا للمرة الأولى يصل الصراع بين الإله والرغبة 
الإنسانية الآثمة - حسب رؤية GUS‏ المصدر اليهوي - إلى ذروته» ويتدخل الإله لكبح 
جاح هذه الرغبة (تكوين7: 77.0). وبدا الأمر ىا لو dl‏ الإله اقتصرت مواجهته 
هنا مع الرغبة الإنسانية لتصحيح المسار الإنساني. ولكن ماذا بالنسبة إلى AMIGA‏ 
من حصول الإنسان على ميزة الخلود التي بواسطتها سيصير مثله مثل الآلهة؟ وما 
الدافع الذي fae‏ الإله يخشى 65 وهو المحرك لجميم الأحداث» والمسيطر على 
مقاليد الأمور؟ ألا يمكن أن نعتبر الخوف AY‏ من حصول الإنسان على ميزة الخلود 


(1) Bernard W.Anderson: p164, p167, H.H.Rowley: p49. 

(2) Bernard W.Anderson: p173 ,James King West: p67, p101 . 
(3) Bernard W.Anderson: p163. 

(4) Bernard W.Anderson: pp167-168, James King West: p89. 
(5) Bernard W.Anderson: p169 , J.Alberto Soggin: pl15. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاررخية والدينية والسمات اللغوية 
هو المحرك الأساسي وراء العقاب AY!‏ لآدم وحواء؟ وتقوم فلسفة الود في القصة 
البهوية على تقديم حلول أخرى للخلود غير شجرة الحياة» يطرحها الإله في صورة 
ألوان من العقاب» مثل التكاثر الذي أصبح بديلاً إهياً للإنسان عن شجرة الحياة”". كا 
أنه بوقوع العقاب AY‏ على الإنسان جزاء عصيانه ot‏ - حسب رؤية PES‏ 
المصدر اليهوي = Jat‏ المصدر اليهوي القصة تتجاوز الإطار التعليلي لبعض ما كان 
يدور في عقلية القاص اليهوي. إلى إثارة السؤال الأكثر عمقاً وهو: لماذا رفض الإنسان 
الأول فوقية Foye‏ ولماذا كان التاريخ في أولى مراحله سلبياً في ضوء الرفض الإنساني 
هذه الفوقية؟ وبالتالي OB‏ فعل المعصية والتمردء فضلاً عن إطاره الإنساني المطلق» 
اكتسب بعداً Lye‏ يتمثل هذا البعد الديني في توضيح SUT‏ المعصية والتمرد على سير 
أحداث التاريخ منذ بداياته الأولى» لا سيا عندما يطرح السؤال: ماذا لو لم ALE‏ 
الإنسان الأول أوامر Foy‏ 

وم يردع العقاب AY‏ رغبة المعصية والتمرد عند الإنسان. بل كانت (glo‏ ترتدي 
by‏ جديداً. جاءت هذه المرة مع قابيل لترتدي ثوب الجريمة» فهاهو قابيل أصبح 
قاتلاً. لقد فشل كا فشل آدم من قبله في السيطرة على تلك الرغبة الشريرة» فخضع لها 
oS,‏ به إلى قتل هابيل. ds‏ ذلك إعلان عن مرخلة جديدة للعصيان والتمرد 
الإنسانيين على وجه الأرض”. ومثل| كان الفشل هناء alte‏ مثل الفشل مع pall‏ وحواء 
تشابه العقاب كذلك بين النموذجين بعض الشىء. فمن صور العقاب الإلمي في 
الحالتين: العيش في توتر دائم بين الإنسان وغيره: 


.۲۷ خزعل الماجدي: ميثولوجيا الخلود؛ ص‎ )١( 
(2) Bernard W.Anderson: p168. 
; محمود أحمد حسن عبد السلام: 2, צז. צבי אדר: האלוהים בתנ"ך . גומא ספרי מדע ומחקר‎ ( 


+ צריקובר מוציאים לאור בע"מ: ע"96‎ 
Berard W.Anderson: p70, Julius A.Bewer: P67, James King West: p91. 
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الباب للثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليهوي 

- بين المرأة ونسلها من ناحية» والحية ونسلها من ناحية أخرى: 

PH 7703 PUN Nyy)"‏ واولا AY PH JI P3‏ הוּא J9?‏ ראש 
ְאַתָּה 20938 apy‏ وأضع عداوةً بينك وبين المرأة وبين نسلك ونسلها. هو يسحق 
رأسك وأنت تسحقين YD) "ake‏ 0\). 
- بين قابيل وغيره من بني البشر: 

"הַן YD OPA CNN AW,‏ 29 הָאָדְמָח OND) N PII‏ נֶע וְנָד 
בָּמָרֶץ TM)‏ כָל PIN RMD‏ إنك قد قد طردتني اليوم عن وجه الأرض ومن 
وجهك أختفي وأكون تائهاً وهارباً في الأرض. فيكون كل من وجدني يقتلني" 
(تكوين٤:‏ > OO‏ ويأتي لامك أحد أبناء fold‏ ليتباهى بوحشيته ودمويته الفطرية: 

NON MWD J97 קולי נָשִי‎ wow Ney) NY PHY? p7 WN?" 
שַׁבְעִיס‎ J97) PP OP? جد שַׁבְעָתַיִם‎ NAN? 722) איש הָרַגְתִּי هلإلا‎ 9 
لامك رامت‎ sw 5 en وصلة: اسمعا‎ sole וְשָבְעֶה: 06 لامك لامرأتيه‎ 
خان تد مل‎ reba goer للامك فسبعة وسبعين" لتكوين 4: " ו‎ 
أخرى في إطار نسيج‎ dl شخصية‎ eee قصة آدم إلى قصتى قابيل ولامك» ليس‎ 
المصدر‎ OS سلبية في تاريخ رغبة المعصية والتمرد» حسب رؤية‎ at أخرى‎ 
اليهوي”". ويأتي هذا على الرغم من التشابه الكبير بين النموذج الأول للمعصية‎ 
والمتمثل في آدم وحواء» والنموذج الذي يمثله قابيل. ففي كلا النموذجين‎ opty 
مح الإنسان حرية الاختيار» ولكنه وظفها في سبيل الرغبة الإنسانية الشريرة الكامئة في‎ 
داخله» والتي تمثلت في رغبته في الحصول على ما امتلع الإله عن منحه له (حظر‎ 


)1( ברוך ששון: ע"91.68ק James King West:‏ 
(Y)‏ מ.צ. סגל: מבוא המקרא : ע"80 AW.‏ צבי סגל: מסורת וביקורת , ע"3. 
شس ‏ ل رملا וננ 


المصدر اليهوي في التورآة : حرلسة في المضامين الناريخية والدينية والسمات الثفوية 


التناول من شجرة المعرفة مع آدم وحواء تكوين7:7١-/11/‏ وعدم قبول قربان قابيل 
وقبول قربان هابيل» تکوین٤‏ : EY‏ 

ils,‏ المصدر اليهوي يرغب في استمرارية الدور AM‏ في مواجهة رغبة المعصية 
والتمرد عند المجتمع الإنساني حتى حين. وني ظل هذه الفلسفة للتاريخ لا يتوقع المرء 
تصحيحاً لمساره من تلقاء نفسه» أو عن طريق ذلك الإنسان الذي ابتعد 1242 خلال 
هذه المرحلة من التاريخ الإنساني عن الإله. لقد تملكته رغبة المعصية co pally‏ فكان 
الفشل مآله حتى هذه اللحظة في الدخول في علاقة إيجابية مع UW‏ ويأتي الطوفان 
وسيلة جديدة من الوسائل التي يختارها هوه لردع رغبة المعصية والتمردء \ أملاً في 
التوصل إلى ما يرنو إليه من الطاعة الإنسانية المطلقة. ولكن يبدو OF‏ الطوفان لم يكن 
بالوسيلة الناجعة لتصحيح ما أفسدته الرغبة الإنسانية الشريرة المجبولة على الشر مثلا 
أعلن موه نفسه: ١‏ 


PN?"‏ יְהוָה אֶל לָבּו לא אסף 9992 עוד Nx‏ הָאֲדָמָה בַּעֲבוּר DIND‏ ود 


TF" 


IY?‏ לב הָאָדֶס YI‏ מִנְעֲרֶט TY ON NI)‏ לְהַכּוֹת ID AN‏ مد IWND‏ עָשִיתִי: 


وقال الرب في قلبه: لا أعود ألعن الأرض Lad‏ من أجل الإنسان OY‏ تصور قلب 
الإنسان شرير Le‏ حداثته. ولا أعود أميت كل [Stim‏ فعلت" (تكوين8: OY‏ 
وتقوم فلسفة الطوفان هنا على فكرتين: الأولى: ما عبرت xe‏ الفقرات السابقة من يأس 
SY‏ من الإنسان ونفسه الشريرة الآثمة دوماً» حسب رؤية ג المصدر اليهوي. 
والثانية: ضرورة استمرار الحياة: 

"עד 52 ?° DF OND‏ וְקָצִיר (קר IN} YP) ON)‏ וְיוֹם رودوم לא 


ד ד ץצ 


naw?‏ مدة كل أيام الأرض 233 وحصاد وبرد وحر وصيف وشتاء ونهار وليل 


James King West: p 41 .68"¥ ברוך ששון:‎ (1) 
clot ويدجري: ص‎ oly) 


Bemard W.Anderson: p173, James King West: p67, p101. 
(3) BernardW.Anderson: p173, James King West: p93, J.Alberto Soggin: p1 16. 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليهوي 
لا تتوقف" (تكوين8: ۲۲). Gly‏ بعد ذلك قصة لعنة نوح على كنعان ApS)‏ 
۲۷-۸) لتؤكد مرة أخرى على استحالة التخلص الإنساني من رغبة المعصية والتمرد. 
ليس ذلك فحسب» بل تطور هذه الرغبة الشريرة» حسب رؤية ES‏ المصدر اليهوي 
لتنحو هنا = جنسياً منبوذاً"“ وكعادة المصدر اليهوي مع الحلقات السابقة» كان 
لا بد من شخص يقع عليه العقاب مع بعض من الرحمة الإلهية» ولكن هذه المرة ومع 
oles‏ لا ag‏ تلك الرحمة التي وجدها قابيل القاتل وآدم الذي جاول أن ينازع الإله في 
صفة اعتبرها من صفات الإلوهية. بل يكون العقاب من نصيب OWS‏ والرحمة 
والبركة من نصيب إخوة والده سام ويافث. وأخيراً تأي قصة برج بابل» آخر حلقات 
أحداث ما قبل التاريخ» لتبين كيف وصلت تلك الرغبة الإنسانية الشريرة مع بناة برج 
بابل إلى ذروتهاء lem‏ فكر هؤلاء البناة في تحقيق الوحدة ولو ضد الإله حسب رؤية 
VN)"‏ הָבָה يديم לָנּ. עִיר וּמִגְדָּל וֶראשו בַשָׁמַיִ NYY)‏ לָנוּ ناص 
ود על 29 جد YIND‏ وقالوا: هلم نبن لأنفسنا مدينة وبرجا رأسه بالسماء» 
. 5 . 2 
ونصنع لأنفسنا اسما لثلا نتبدد على وجه كل الأرض" (تكوين١١: CE‏ وربا أن فعلهم 
هنا تجاوز ما أراد» أو ما خشى الإله من قيام gal‏ فربما أرادوا أن ينازعوا بوه هذه 
Maile fe i‏ ב هنا co petty deal! ib‏ عسي روية peal ES‏ 
اليهوي مع الحالات السابقة» لا سيها مع آدم وحواء» من حيث مبرر ارتكاب المعصية. 
فمع آدم قبل هو وحواء ما قالته ها الحية من تبرير الحظر الإلحي .للتناول من شجرة 
المعرفة: 
"וַיאמֶר TUND ON WNIT‏ לא Nin‏ תּמַתוּן جد YT‏ אֲלהִים جد ودزه 


אֲכָלְכֶם 191919 וְנַפְקָחוּ עִינִיכֶס וְהְיִיתָס כָּאלהִים CT‏ טוב וְרָע: فقالت )+4 


للمرأة: لن تموتاء بل الرب dle‏ أنه يوم تأكلان منه تنفتح أعينكما وتكونان كالرب 


(1) Julius A.Bewer: P68. 
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الوصدر 941 في التورلة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
عارفين الخير والشر" (تكوين”: 0-4). وعلى الفور تستحسن حواء ما قالته الحية لها 
فتقع هى وآدم في المعصية: 

TAM) DY? NIN IND לְמַאֲכָל וְכֵי‎ YY جد טוב‎ NNT "וַתְּרָא‎ 


vo = + = 


وبا לְהַשְכִּיל NPM‏ מִפּרְיֹ INA)‏ رده( ذه AY AWN‏ ויאכַל: فرأت 
المرآة أن الشجرة Pp Pe‏ لظن فاخد ت من 
مرها وأكلت وأعطت رجلها أيضاً معها فأكل" CUYD‏ ولکن» كحاله دائ مع 
ee ges Og sles NS‏ 
وجه كل الأرض: (تكوين١1: AY‏ العقاب الذي يمكن اعتباره الأقوى مقارنة 
بها سبق» لا سيا أمام التمني القوى للمجتمع الإنساني في أن يكون لهم عظمة أمام 
الإله. ولم تقتصر الأزمة التي تسببت فيها الرغبة الإنسانية الشريرة هنا على الفشل 
AY‏ في الحصول على الشريك الإنساني الذي يرغبهء أو الفشل الإنساني في التغلب 
على هذه الرغبة الشريرة» Que‏ رؤية OES‏ المصدر اليهوي» بل تجاوزت كل ذلك 
لتتمثل في افتقاد الإنسان المساندة الإلهية لأول مرة (التي وجدناها مع آدم وحواء 0 
تكوين: ۲۱/ مع dab‏ في تكوين؟: tay JY Yiu, Oo:‏ كنا لو أن BB oye‏ 
تخلى عن الشريك الإنساني الذي يرغبه” '. والسؤال الذي يطرح نفسه بعد هذه النهاية 
لأحداث ما قبل التاريخ هو: أين ومتى سيستقر الدعم والمساندة الإلحية للإنسان مرة 
أخری؟! وكيف بعد ما حدث من 55 تشتت وبلبلة للالسن. وكيف سيحدث ذلك مع 
انتهاء أحداث ما قبل التاريخ على هذا النحوء الذي جعل نايتها بحق نهاية تشاؤمية. 
قد يكون ذلك أمراً ضرورياً بالنسبة إلى المصدر اليهوي bb‏ بعدء لا سيما عند الحديث 
عن العهد وجماعته”. ولكن السؤال: ماذا أراد الإله من الإنسان في هذه المرحلة؛ وقد 
كان من اليسير بالنسبة إليه أن يختصر كل هذه الأحداث منذ ما حدث مع tel pry pal‏ 
دون الدخول في تجارب باءت معظمها بالفشل؟! في ضوء فلسفة التاريخ عند المصدر 
Bernard W.Anderson: pp172-173, J.Alberto 508812: 6‏ )1( 


(2) Bernard W.Anderson: p173 , James King West: 1. 
Bernard W.Anderson: ע"35. 173ק‎ MTA (ז)משה גרינברג: על המקרא ועל‎ 
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الباب الثالث : تريخ بني إسرائيل في المصدر 90g‏ 

اليهري» يمكن أن نرى في الأحداث التى وردت في الأصحاحات VIAN)‏ من سفر 
Last cop Sell‏ غل ديناسكة SY‏ ونشاطه الدائم للعمل ضد الرغبة الإنسانية 
الشريرة» كا رسخها المصدر اليهوي. والتركيز على أصالة هذه الرغبة الشريرة في 
المجتمع الإنساني» جعلت الإله البطل المطلق الذي ينفرد وحده بالتاريخ الإيجابي في 
هذه الأحداث. فهو صاحب الفعل» ورد الفعل الإنساني ليس سوى وسيلة في يده 
لتبرير ما يتخذ من قرارات تصحيحية لمسار المجتمع الإنساني. 
CW)‏ التفسير اليهوى ld‏ بيخ الآباء: 

مع انتهاء التاريخ الإنساني في أحداث ما قبل التاريخ بأزمة إنسانية» fe‏ عنها 
Geel well‏ ق tbl‏ مور cel alle‏ ساك ayy ro‏ للاجانة عن ON GLa‏ 
التي أثيرت مع ay‏ أحداث ما قبل التاريخ» وطرح سؤال جديد: GS‏ ومتى وأين 
وعن طريق من سيتم استعادة الدعم AM‏ المفتقد مع قصة برج بابل؟! ومن بين كل 
أولئك الذين تشتنوا على وجه كل الأرض في قصة برج بابل» لرغبتهم الشريرة ضد 
رغبة WIM‏ حسب رؤية GES‏ المصدر اليهوي» يقع اختيار الإله على إنسان واحد لمنحه 
دعمه ومساندته chose‏ الأمر الذي يُعد نقطة تحول رئيسية ؤمهمة في أحداث ما بعد 
الأصحاحات(١-١1١)‏ من سفرٌ التكوين”". تمثلت هذه الشخصية الإنسانية في إبراهيم 
ate)‏ السلام) الذي يدخل معه يبوه في عهد كان بمثابة إشارة إلى انتهاء الأزمة 
الإنسانية مع الإله. فبموجب هذا العهد يرمي الإله ملامح العلاقة التي ستكون بينه 
وبين dele‏ العهدء التي تقلصت من المجتمع الإنساني في صورته المطلقة في أحداث ما 
قبل التاريخ GI‏ هنا في صورة متقلصة مع إبراهيم وذريته “aid‏ كا سيصبح يهوه 
Bernard W.Anderson: p174, H.H.Ben-Sasson: p4, U.Cassuto: part (II): p301, Eugene‏ )1( 
B.Borowitz: Renewing the Covenant, Atheology for the Postmodem Jew, the Jewish‏ 

puplication society, Philadelphia, New York, Jerusalem, 1991, p2. 

(2) Henry Hart Milman: The History of the Jews, Darf publishers limited, London, 1986, 
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المصدر اليهوي في الثوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسوات اللغوية 

بموجب هذا العهد Uy‏ خاصاً لإبراهيم وذريته» ويصبح إبراهيم وذريته جماعة خاصة 
ليهوه؛ ويكافئهم al,‏ تكون أرض اليعاد» حسب رؤية ES‏ المصدر اليهوي Lad a‏ 
are‏ في إطار هذه العلاقة التي بادر بها يبوه في سياق العهدء جاءت فكرة القومية في 
عقيدة الآباء» والتي جمعت بين مصير eye‏ ومصير جماعة العهد”". ومن هنا أيضاً 
وُلدت BAI‏ بين الأرض الموعودة وجماعة العهد, Heyy‏ على هذه العلاقة التي عبر 
عنها العهد مع إبراهيم» كان لا بد من التأكيد على فكرةٍ أخرى لا تقل أهمية عن العهد 
نفسه» ألا وهى فكرة الاختيار التي بدأت تضيق مع العهد وتنحصر دائرة الاهتام 
AY!‏ بالإنسان في dele‏ العهد laid‏ وذلك في إطار سلسلة من التجاهل ,וצמ . 
وبتلازم فكرتي العهد والاختيارء يطرح المصدر اليهوي LA‏ جديدة للدعم AY‏ 
للمجتمع الإنساني كبديل عن ذلك الدعم الذي حصل عليه pal‏ وقابيل في حلقات ما 
قبل التاريخ. وتلازمت الفكرثان دائياً طوال قصص المصدر اليهوي حول الآباء: 


)1( د. محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة؛ ص 27١6‏ 
יחזקיאל קויפמן: ע"185. דבורה ומתתיהו אבידב (גרשמן) . ע"18 . זאב ויסמן: ע"23 + 
מ.הרן: "תרבותם הדתית של האבות +האמונה והפולחן": ההיסטוריה של עם ישראל : סדרה 
ראשונה: מראשית עד מרד בר- כוכבא ; בנימין מזר + הוצאת עם עובד « חברה להוצאה לאור 
בע"מ ; ירושלים + 1982 > ע"113 > מ.צ.סגל: מבוא המקרא . ע"?? : זאב יעבץ: ע"6ז. 
H.H.Ben-Sasson: pp3-4, Bernard W.Anderson: 181, James King West: pl31, J.Alberto‏ 

Soggin: p116. 
(2) Frank Moore Cross: p75 

)1( د. محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة» ص١‏ ١؟؛‏ 
אב حمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة addi‏ 
25١ ٤-۲۰۳ oo‏ د.كامل سعقان: اليهود..تاريحًا وعقيدة» كتاب الحلال» سلسلة شهريةء دار الحلال» 
العدد VAY ,2 oe VAAN PTE‏ 1 עזריאל שוחט: ע"5, משה צבי סגל: מסורת וביקורת + 
ע"3, אברהם מלמט ואחרים: ע"9:. 


S.R.Driver: p7,p20 , M.H.Segal: p97, Robert H.Pfeiffer: pl48. 
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الباب الثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليموي 
- مع إسحاق: 


22 אֶת‎ JAN JVI 77 0D J2IAN) TOY WAN) הַוֹּאת‎ N; "גוּר‎ 


Your 


PAN ONIN? nya) WRN AYAWO NN וַהֲקְמֹתִי‎ OND NSIND 
IND הָאֲרָצֹתּ‎ 7D NX se 5 ‘MWD 7221527 JYIt NN 00939) 
TAY?) בְּקְלִי‎ ONIN Yow אֲשֶׁר‎ IPY ID ia כל‎ 21/013 22) 
تغرب في هذه اللأرضء فأكون معك وأباركك»‎ ODN) IPH داو מִצָוֹתִי‎ 
لك ولنسلك أعطي לש هذه البلاد» وأفي بالقسم الذي أقسمت لإبراهيم أبيك»‎ Jy 
وأعطي نسلك جيع هذه البلاد» وتتبارك في نسلك جميع‎ celal وأكثر نسلك كنجوم‎ 
لي أوامري وفرائضي‎ Bid إبراهيم سمع لقولي» وحفظ ما‎ OF أمم الأرضء من أجل‎ 
,)0-7 وشرائعي" (تكوين”7:‎ 

- مع يعقوب: 


"וְהַנֵּה Pay ag? nm‏ ויאמר אֲנִי יְהוָה MON‏ אַבְרְחֶס ON) PAN‏ 
PNY?‏ הָאָרֶץ DDN WY‏ שכב עָלֶּיהָ 77 9Y2 TV MD) Jy RNN‏ 
ONT‏ تولاج NY) AYDY) NTP) ME?‏ (بجددد 33 כָּל מִשְׁפָּחֹת הָאֲדְמָה 
30 وهو ذا الرب واقف عليها فقال: أنا الرب إله إبراهيم أبيك وإله إسحاق» 
الأرض التي wl‏ مضطجع عليها أعطيها لك ولنسلك» ويكون نسلك ARS‏ 
الأرض» وتمتد غرباً وشرقاً وشمالاً وجنوباًء ويتبارك فيك وفي نسلك جميع قبائل 
VEY YASS)" asi‏ 

جمع li‏ فيا بعد 


DN ANY)"‏ שָמוע Wn‏ בְּקְלֵי וּשְׁמַרְתֶּם ON) PTA NN‏ לִי 

N20‏ 220 מָעַמִּיס כִּי 77 77 PAN ONN) YIN‏ לי מִמְלָכֶת DID‏ וְגוֹי 

קָדוֹשׁ APR‏ הַדְּבָרִיס אֲשֶׁר TWATN‏ אֶל בָּנִי יִשְׂרָאֲל: OVE‏ إن سمعتم لصوتي» 

وحفظتم عهدي» تكونون لي خاصة من بين جميع الشعوب» فإن لي كل الأرض. وأنتم 
i‏ سس سس بس katab hasit‏ ډ¥http‏ 


الوصدر اليهوي في التوراة: دراسة في الهضامين ApS yO‏ والدينية والسمات Ajgalll‏ 
تكونون لي مملكة كهنة وأمة مقدسة. هذه هى الكلمات التي تكلم \ بني إسرائيل" 
(خروجح۱۹: .)1-٥‏ 

ورغم أن التأكيد على العهد في صوره المتعددة مع الآباء» يعد إعلاتاً hb]‏ حسب 
رؤية US‏ المصدر اليهوي عن مساندة جماعة العهدء لا سيا إبراهيم وذريته» وصولاً 
إلى بني إسرائيل فيا بعد إلا أن هناك صعوبات كثيرة واجهت طريق تحقيقه» مما كان له 
دوره في إبراز الدور AY‏ على نحو واضح في قصص USN‏ فمع الاختيار الإلهي 
لإبراهيم وقطع العهد معه» يظن المرء أن الأزمة الإنسانية قد انتهت. ولكن يتضح من 
خلال العهد نفسه أنه ينطوي على الكثير من الأزمات التي ول دون bly cata‏ 
اختيار إبراهيم كان مجرد بداية» ولا يعني انتهاء فكرة الأزمة عند المصدر اليهوي. 

تتمثل أولى هذه الأزمات في الذرية» لا سيها عند طرح السؤال: أين هذه الذرية التي 
تحدّث عنها العهد» وسارة زوجة إبراهيم عاقر لا تلد؟! حتى بعد مولد إساعيل من 
هاجر المصرية التى وهبتها له سارة )١۳-٠١ ND)‏ يزداد الأمر تعقيداً بعد 
الإعلان الصريح من الإله fooled Ob‏ لن 35 طفل العهد المنتظر”". والسؤال الحتمي 
الذي يطرح نفسه على الأحداث هنا: إذن من سيكون طفل العهد؟! وكيف السبيل إليه؟ 
يجيب الفعل AM‏ عن كل هذه التساؤلات بتبشير إبراهيم وسارة بمولد طفل العهد 
المتتظرء حسب رؤية GUS‏ المصدر اليهوي وهو إسحاق: WR"‏ שוב אָשוּב PON‏ 
NYP‏ חַיָה TaN)‏ جر TRY TTY?‏ فقال: Gl‏ أرجع إليك نحو زمان الحياة ويكون 


)1( د.حمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة» ص٠٠٠٠‏ 
ص ז, עזריאל שוחט: ע"1. INT‏ ויסמן: ע"10. מ.הרן: "תרבותם הדתית של האבות + 
האמונה והפולחן": ע"113> 1 


John Bright: p87, Robert ILBradshaw: The Theology of the Patriarchs,1995, (URL: 
www .robibrad.co.uk), Cited in 2002. 

(2) Eugene B.Borowitz: p2. 

(3) James King West: p132, Robert H.Pfeiffer: p143. 
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اللاب الثالث : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليهوي 
لسارة امرأتك ابن" .)٠١ NASD‏ ويرى "جي. فيسترمان" أنَّ هذا الوعد بالذرية 
يعود إلى ما هو أقدم بكثير من زمن المصدر اليهوي» واستعان بناذج من الأدب 
الأوجريتي OUR OLY‏ ول تقف الأزمة عند طفل العهد إسحاقء بل تتواصل في 
ذريته» لا lee‏ مع يعقوب» وما حدث بينه وبين أخيه عيسو من صراع. وهناك مرحلتان 
للصراع بين يعقوب وعيسوء حسمت المرحلة الأولى لحظة الميلاد لصالح عيسو: 
"וַיִתֶרצְצוּ הַבָּנִיס בְּקְרְבָּהּ.... וַיאמֶר AD NY?‏ שָנִי גייס 3771077 וּשְׁנֵי 
NY)... VYY T3 33} YON? OR? ON 35397 PID DN?‏ 
YINI?‏ אַדְמוֹנִי 2 Wy Ww Np?) WY NIIN?‏ موود جر PAX NY?‏ 
WOW NIP? Wy IPYA NON 11)‏ ועַקב: وتزاحم الولدان في بطنها... J‏ لما 
الرب: في بطنك أمتان» ومن أحشائك يفترق شعبان» شعب يقوى على شعب» وكبير 
يستعبد لصغير... فخرج الأول GAT‏ كله كفروة شعرء فدعوا اسمه عيسوء وبعد ذلك 
خرج آخوه» ويده قابضة بعقب عيسو فدعى اسمه يعقوب" (تکوین٥۲:‏ 2317-17 
.(Yo‏ أمًا المرحلة الثانية فقد حسمت لصالح يعقوب بالحصول على البركة: 
Pwr) wy"‏ לו WON?) 1972?) PTZ I NX NI)‏ רְאֶה רֵיחַ בְּנֵי כְּרֵיחַ 
WY TY‏ 1572 יְהוָה... JY?‏ עַמִּים וישתחו MQ OPN? 15 (NNAY?))‏ 
PHA? VI)‏ וְִשְתַּחֲווּ 77 29 WY PPIN PON‏ וּמְבֶרְכֶיךָ בָּרוּך: فتقدم 
وقبله فشم رائحة aly‏ وباركه. وقال: انظرء رائحة ابني كرائحة حقل قد باركه 
الرب... ليستعبد لك شعوب» وتسجد لك قبائل. كن سيدا لإخوتك» وليسجد لك 
بنو أمك. ليكن لاعنوك ملعونين» ومباركوك مباركين" )955 AY VV cy‏ وهناك 
OV Le atl‏ يعقوت الدؤوية للحصول عل البكورية: يذهب الرائ الأول إل أن 
يعقوب كان على ple‏ بالعهد AM‏ لآبائه» الأمر الذي حفزه على محاولة الحصول على 
البكورية AGT‏ ثم انتزاع البركة بعد ذلك. GT‏ الرأى الثاني فيرى أن الدافع وراء 


)1( זאב ויסמן: ע"13. 
الس سس http kotob.hasit‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضاهين التاريخية والدينية والسمات ttl‏ 
حاولات يعقوب الحصول على البكورية والبركة يتمثل في المزايا التي كانت א 
لصاحب البكورية من أنه يكون الوريث الشرعي OW‏ دون بقية إخوته» فضلاً عن 
مكانته الكبيرة بين بني قومه. وهذا ما نجد له صدى في قوانين Ol ge‏ وقوانين 
آشورية أخرى وفي ألواح نوزي". 


.ولكن مع قصة يعقوب يبرز سؤال آخر ينطوي على أزمة كبيرة: ما جدوى ما 
OS‏ المصدر اليهوي؟ وربا يكون السبب في ذلك يعود إلى ₪ إبراز الدور AY‏ 
مع يعقربء مثلما أبرز مع إبراهيم وإسحاق من قبل. فقد تجلى الرب ليعقوب مرتين: 
الأولى بعد ما حدث بينه وبين عيسوء مما sal‏ إلى هروبه إلى حاران» حيث خاله OLY‏ 
بتوصية من أمه رفقة: 

Tay BIW?) NY בְּרַח 79 אֶל جد( جد‎ Dy) בְּקְלִי‎ wow בְנִי‎ Ny)" 
NY) JON PNR N שוּב‎ TY PION Noh DUD WR אֶמָדִיס עד‎ ON? 
לו: فالآن يا بني اسمع لقولي وقم اهرب إلى أخي لابان إلى حاران.‎ yy Wy nN 
وأقم عنده أياماً قليلة حتى يرتد سخط أخيك عنك وينسى ما صنعت به"‎ 
فيها الرب‎ J (تکوین۲۷: 5-47 5). حيث 351 له يهوه على العهد. والمرة الثانية التى‎ 
ليعقوب كانث بمثابة التمهيد نحو تحقيق العهد الذي وعد به في المرة الأولى؛ الأمر‎ 
.)۱١-١ الذي انعكس في واقعة المصا حة مع عيسو (تكوين"":‎ 


(*) قوانين حمورابى: عبارة عن EW‏ آلاف سطر باللغة البابلية وبالخط المسهاري الأكدى كتبت على مسلة 
كبيرة من حجر الديواريت الأسود. وقد نصب حورابي هذه المسلة في فناء معبد الإله مردوك. ونصب 
مثلها في معبد الله شماش. وبظهر حمورابي في هذه المسلة وهو يتسلم بخضوع عصا الراعي ليكون راعي 
البشر. وظهر حمورابي وهو يرتدي رداء الكهنة والعيامة وهو لباس الرأس عند الساميين الغربيين. 
وقسمت شريعة حمورابى إلى اثنى عشر قسياً تضم VAY‏ مادة. 

)1( ד"ר אלכסנדר קליין: זכות הבכורה : אוניברסיטת בר- אילן 6 2004 . 


(URL: www .biu.ac.il), Cited in October 4. 
(ז) זאב ויסמן: ע"19.‎ 
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الباب الثالث : تاريخ بفي إسراليل في المصدر اليموي 

يتضح مما سبق أن فكرة الأزمة ساهمت بشكل AS‏ في التأكيد على الدور AY‏ 

القوي في تحقيق ما وعد به GLY‏ وبداية التوجه القومي الواضح BY‏ بين الإله 
وجماعة العهد”". 


ومع العهد والاختيار ينطلق التاريخ نحو رؤبة أكثر خصوصية» فلا يُرى التاريخ 

سوى في إطار dele‏ العهد التي ستكون الوسيط الذي يتحمل عبء الدعم AY!‏ 

الفتقد للإنسانية كلها حسب رؤية OS‏ المضدر Peg sell‏ وذلك لا يعني انتهاء الدور 

ג إن العظمة التي وغد بها oye‏ إنزاهيم» لا تكمن في [براهيم أو غيره من US‏ 

بل تكمن في بوه الذي يارس عمله عبر التاريخ» وليس إبراهيم وغيره سوى وسائل 

لتحقيق LU‏ فمرة تلو الأخرى تنضح قوة الفعل الإلمي؛ خصوصاً عند ظهور تلك 
الأزمات التي واجهت الآباء» والتي كانت كفيلة في أوقات كثيرة OY‏ تغير مسار 
الأحداث كا يريدها الإله. Gls‏ يبوه بفعله المؤثر في سير الأحداث ليحول الأحداث 

دائياً لصالح الآباء ولصالح غرضه من CEN‏ ومن المواقف التي توضح ذلك: 

-١‏ الفعل AY‏ مع إبراهيم: في قصته مع الفرعون (تکوين۱۲: (Vel‏ وكيف 
حفظ له سارة» وكذلك حفظه لأرض اليعاد لإبراهيم دون لوط في قصة إبراهيم 
مع لوط OY)‏ ثم وره في أزمة الذرية والتي انتهت بتبشيره إبراهيم وسارة 
بمولد طفل العهد إسحاق (تکوین۱۸: .)٠١-۹‏ 


(ו)צביאדר:ע"101. 


James King West: pl33, Robert H.Pfeiffer: p142. 
(ד) יחזקיאל קויפמן: ע"185.‎ 
Bemard W.Anderson: p174 , James King West: p132. 
VT ge د. محمد خليفة حسن: رؤية عربية في تاريخ الشرق الأدنى القديم وحضاراته»‎ (1) 
Bernard W.Anderson: p174, James King West: p133. 
د.أحمد محمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نفدية في ضوء نظرية مصادر التوراة الحاليةء‎ (£) 
Veg לש‎ 
Bernard W.Anderson: כ‎ 6. 
http44 kotob hasit سس سس سي سس‎ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في الهضامين التاريخية والديئية والسمات اللغوية سس 
-Y‏ تأييده الواضح لإسحاق ويعقوب في البداية مع أبييالك ملك جرار CUD‏ 
ثم مع OLY‏ (تكوين١7).‏ وني كل هذه الأزمات كان يبوه يؤكد [Slo‏ على التزامه 
بالعهد Ogee‏ 
إذن لو صح القول عن أحداث ما قبل التاريخ بأنها تعد تاريخاً لرغبة المعصية 
والتمرد» فيمكن القول عن تاريخ الآباء بأنه تاريخ العهد ably‏ وجماعته. ففلسفة 
التاريخ هنا تقوم على الربط بين هذه الأفكار BAN‏ و الإله صاحب 
الدور الرئيسى والمحرك للأحداث» والعهد وجماعته وسائل في يد SY‏ لتحقيق غايته 
من QUI tees Lal‏ فلا 2% الدول فى تاريخ UN‏ دون التقديم له بأحداث ما قبل 
التاريخ» لتبيان مدى الانحدار الإنساني الذي نجم عن رغبة المعصية والتمرد الأمر 
الذي لم يسمخ بتحقق الغاية الإلهية من المجتمع الإنساني في خلق علاقة مشتركة بينهماء 
تقوم على الدعم والمساندة الإلهيين» مقابل الطاعة والالتزام بأوامر الإله من الجانب 
الإنساني» وهى الغاية التي تحفقت لأول مرة مع النموذج الإبراهيمي» وتكررت مع 
إسحاق ويعقوب فيا dy be‏ إطار هذه الفلسفة الخاصة بالمصدر اليهوي لتاريخ 
الآباء» يصبح جتمع الآباء تمثلاً في شخص يوسف وسيط بركة لجميع الأمم والشعوب 
(تکوین Sey PNY‏ 


(ج) التفسير اليهوي لحادثة الخروج من مصر: 
تعد مرحلة وجود بني إسرائيل في مصر» وأحداث الخروج من أهم المراحل التي 
اشتمل عليها تاريخ بني إسرائيل» لا سيا في توضيح وإبراز الدور النشط Sy‏ 
2 ". ففضلاً عن كون اروج أول لحظة تاريخية يتحقق فيها الوعد AY‏ الممنوح 
في مرحلة الآباء» والبداية الحقيقية لما يمكن أن نسميه تاريخ بني إسرائيل» فهو أيضاً 


(1) H.H.Ben-Sasson: p32. 
(ז) מ.צ.סגל: מבוא המקרא . ע"9?; משה צבי סגל: מסורת וביקורת ; ע"2.‎ 


(3) BernardW.Anderson: 2180 , James King West: p140 , Robert H.Pfeiffer: p144. 
(4) Bernard W.Anderso: p180, James King West: 2140, Robert H.Pfeiffer: 4. 


+ וה 


الباب انثالث : تاريخ بني إسراليل في المصدر 6941 
بداية الإحساس بالشعور الديني المتمركز حول قدرة هوه WS‏ وتقوم فلسفة 
أحداث الخروج من مصرء شأنها شأن ما سبق من حلقات تاريخية» على التأكيد على دور 
يبوه في أحداث cr‏ وتوضيح BAN‏ المتميزة بينه وبين جماعته في إطار فكرتى 
العهد والاختيار”". والتحقيق الفعلي للمفهوم القومي 35 بني إسرائيل يظهر هنا 
على نحو واضح والذي يعكس - حسب رأى "أفراهام ملمات" - فترة انتقالية ما بين 
حالة الفردية أو dell‏ الصغيرة» ومرحلة الاستيطان القومية فيا بعد'". وقد تم 
التأكيد على الدور اليهوي وقومية جاعة بني إسرائيل منذ تواجدهم في مصر» ويتضح 
ذلك عند أول تجلي Al‏ لموسى: 

MYT? כִּי‎ ... 67903 AWN BY HY אֶת‎ MND רָאה‎ NP? WN)" 

NN‏ מַכָאבָיו. PD 7109007 TIN)‏ 079 : فقال الرب: | قد رأيت مذلة شعبي 
الذي في مصر.. - إني علمت أوجاعهم فنزلت لأنقذهم من أيدي Noy pall‏ 
(خروج": “AY‏ ومع تكليف موسى بهذه !3-41 يتم التأكيد على العهد مرة أخرى: 


AND אֲבֹתֵיכֶס‎ YON NIM? ONIN ADVAN) יִשְׂרָאֵל‎ pT אֶת‎ AON) 72" 
Yî) פְּקַדָתִּי אֶתְכֶס וְאֶת‎ Tp? TDN? Pw) PHY? אֶלְחִי אַבְרָהָט‎ 2N 
AND) הַכְנעֲנִי‎ NIN מַעֲנֵי מִצְרַיִם אֶל‎ DY אַעֲלָה‎ WIN) בְּמִצְּרִיס.‎ 072 


ISD) A <3790( N?‏ אֶל NIP YR‏ وجد WIT‏ اذهب واجع 
شيوخ إسرائيل وقل هم: الرب إله آبائكم إله إبراهيم وإسحاق ويعقوب ظهر لي טל 


שלום בארון: היסטוריה חברותית ודתית של עם ישראל: ע"19. 


Eugene B.Borowitz: p59. 
613" < (ד) יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא‎ 


Bernard W. Anderson: 167, James King West: p154, Eugene B.Borowitz: p59 . 
(ז) אברהם מלמט ואחרים: ע"36.‎ 


)4( ה. גרץ: ע"15. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضاهين الثاريخية والدينية والسمات اللغوية 
الكنعانيين oth‏ والأموريين والفرزيين وا حويين واليبوسيين إلى أرض تفيض لبنا 
وعسلا" (خروج7: 17-17) بل ويسخر 56 نفسه هذه المهمة: 

APIN VAN) 72172 מִצְרַיִם‎ 7217 ONY YP جد לא‎ NYT NI" 


aw: 


37 297ص אֶתְכֶס: ولكني أعلم أن ملك مصر لا يدعكم تمضون ولا بيد 
قوية» فأمد يدي وأضرب مصر بكل عجائبي التي أصنع فيهاء وبعد ذلك 
يطلقكم" (خحروج۳: 220-19). وبدأنا نرى في النص اليهري: "כה MM VAN‏ 
NEW ONDY? DON‏ אֶת עמי: يقول الرب إله إسرائيل: أطلق شعبي" (خروج0: 
TaN" )\‏ הָעְבְרִים: إله العبرانيين" (خروج5: OOK‏ أى بدأ المصدر اليهوي في 
تجسيد نزعته القومية لأول مرة على مستوى بني إسرائيل كأمة» حسب تعبير المصدر 
اليهوي. 

وبالفعل يارس بهوه عمله لصالح dele‏ العهد (بني jh el‏ فيضرب المصريين 
بالضربات التي توعدهم dle‏ والتي كان لها كبير الأثر في التأثير على الفرعون ג ₪ 
للسماح لبني إسرائيل بالخروج من مصر”". ولكن بعد ذلك يعاود الفرعون ملاحقة 
بني إسرائيل» وهنا يتدخل يبوه من جديد» ولكن هذه المرة بقوة أشد Fe‏ عنها النص 
اليهوي في حادثة انشقاق البحر التي تمثل ذروة العمل إليهوي في أحداث Peg bh‏ 
- "יְהוָה OMA) 022 ON?‏ פִּמָרְשוּן: الرب يقاتل عنكم وأنتم تصمتون" 

.)۱٤ :۱٤جورحخ(‎ 

22 MY DIP Oa DD אֶת‎ NM נַיולְךָ‎ OW אֶת יָדוֹ על‎ nD "יט‎ - 


Try ד‎ 


(DN IPI 272702 OF NN OW) 1220‏ ومد موسى يله على البحر» 


(ו)ה. גרץ: ע"16-12. 
(YT)‏ שם:ע"8ו-?ו. 
(ז)ה. גרץ: ע"21. Bernard W.Anderson: p tA‏ 
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الباب SGN‏ : تاريخ بني إسراليل في المصدر اليموي 
اي i oa‏ 
ر וו 

lis‏ الشكل جاءت أحداث الخروج» حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي» لتعبر 

عن بداية الإحساس القومي» والتلاحم لأول مرة بين SY‏ وجماعته المقدسة. فالإله 

يستخدم الخروج كأداة لتحقيق غرضه في التاريخ» وهو تحقيق الوعود التئ وعد بها 

OLS‏ وفضلاً عن البعد القومي لانتصار بني إسرائيل على المصريين بفضل تدخل 

ومشاركة يهوه» يظهر البعد الديني له على نحو واضح» والذي يتمثل في فوقية إله بني 
إسرائيل؛ ليس اعتقاداً من بني إسرائيل» بل اعترافاً من المصريين أنفسهم: 


")792 אֶת אפן מַרְכְּבֹתָיו O99 WN) N7373 MIN‏ אָנוּסֶה 


وودد יְִׂרָאֵל כִּי NIN?‏ נִלְחָס OF?‏ בְּמִצְרָיס: وخلع بكر مركباتهم حتى ساقوها 
بثقلة» فقال المصريون: نهرب من إسرائيل» OY‏ الرب يقاتل Oy pall‏ عنهم" 
oN)‏ , 

وهكذا يمكن أن نرى 01 المصدر اليهوي في فلسفته للتاريخ اعتمدء فضلاً عن 
فكرة فوقية الإله» على pole ide‏ أهمها: العهد» وجماعة العهد» وفكرة اللإحساس 
الدائم بالأزمة. وعمل المصدر اليهوي من بداياته الأولى وحتى انتهاء مادته على بلورة 
هذه الفلسفة للتاريخ على أرض الواقع. فيهوه هو القوة الديناميكية الأساسية المحركة 
للأحداث التاريخية؛ فلا تتحرك إلا حيث يوجهها هوء وبالتالي فالحدث التاريخي خرج 
من دائرة الإطار التاريخي ليدخل في دائرة الإطار الديني القومي. فالمضمون الديني 


)١(‏ د. محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عن الشعوب العربية (السامية) القديمة» ص יא וה 
וגו יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא ¢ ע"16. 
(ד) יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא o‏ ע"16. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضاهين التاريخية والدينية والسمات Aygalll‏ 
للحادثة أصبح لدى المصدر اليهوي أهم من الحادثة التاريخية نفسها”". ثم يأتي العهد 
كفكرة تنبؤية لما سيكون عليه المستقبل الذي قرره يهوه من البداية» ولن يوقفه شيء عن 
تحقيقه. SL,‏ فقد ol‏ ذلك إلى أن يكون غالبية التاريخ الذي يقدمه المصدر اليهوي 
ليس سوى تاريخ تحقيق وتنفيذ ذلك العهد الذي قطعه هوه مع إبراهيم في تكوين7١:‏ 
٤-١‏ . وبين إله العهد والعهد تظهر dele‏ العهد في صورة سلبية» يتمثل كل دورها 
في انتظار نتيجة العهد وتحقيقه. ولا أبلغ على ذلك ما جاء في النص اليهوي في Bole‏ 
انشقاق البحر: 

YM"‏ לס 032 WIND DPN)‏ الرب يقاتل عنكم وأنتم تصمتون" 
١ Ate)‏ 


₪ على هذا يكون التاريخ الإسرائيلٍ بتركيزه على إله العهد والعهد وجماعة العهد 
وحدة لا تنجزأ: الإله فيها هو صاحب الدور الرئيسي» بل هو البطل الأوحد لهذا 
التاريخ”". فكل ما مر من أحداث ليست سوى وسائل لإبراز الدور bY‏ عبر التاريخ 
الإنساني عموماء وتاريخ جماعة العهد على وجه الخصوص. وذلك من خلال دراما 
تاريخية ope‏ فقد بدأ التاريخ مأساوياً فاشلا بالنسبة إلى المجتمع الإنساني» الأمر 
الذي GST‏ في ₪ الأمر إلى تشتتهم وبلبلة الستتهم. ثم تطور التاريخ شيئاً فشيئاً 
بمساندة ورقابة إلمية في طريق تحقيق العهد الذي يعد - حسب رؤية GUS‏ المصدر 


)1( د. محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عن الشعوب العربية (السامية) القديمة» ص יA\-‏ 
VAS‏ 
(۳) د. محمد خليفة حسن: رؤية عربية في تاريخ الشرق الأدنى القديم» ص177؛ د.رأفت الشيخ: ص OAT‏ 
آلبان ج. ويدجري: ص4 5١؛ NOT‏ 
Bernard W.Anderson: p167. \‏ 
Ben- 589500: 4.‏ .11.71 )4( 
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الباب Cuil‏ : تاريخ بني إسرائيل في المصدر اليموي 
اليهوي - تصحيحاً Lb]‏ للمسار الإنساني المعوج من خلال شخصيات الآباء. ومع 
أحداث الخروج يصل المسار التاربخي إلى الذروة» حيث أصبحت dele‏ العهد لأول 
مرة على وشك أن تكون أمة ذات كيان قومى - حسب رؤية GES‏ المصدر اليهوي = 
الأمر الذي أضاف بعداً قومياً دينياً لهذا التاريخ» وهو ما انعكس على مادة المصدر 
اليهوي في سفري يشوع والقضاة. 


http:/9 kotobhastt —— ل‎ 
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الباب الرابع 
( المصمون الديني للمصدر اليهوي ) 


http: tras 
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الفصل الأول 
(مفهوم الإلوهية فى امصير البهوې) 

پیلد 

من أهم ما يميز قصص المصدر اليهوي تقديمه الإلوهية في تلاحم لا ينفصل مع 
الإنسان وبيئته» الأمر الذي جعل أوصاف الإله في غالبية هذه القصص AS‏ إلى حد 
كبير مع الأوصاف الإنسانية» JS‏ ما فيها من مشاعر وانفعالات: (الوقوع في الخطأء 
eal,‏ والحزن» إلى غير ذلك من الصفات OUSLY‏ وتقوم الدراسة في هذا 
الفصل على تناول مفهوم الإلوهية عند GES‏ المصدر اليهوي في إطار النقاط التالية: 
أولاً: الرؤية الأنثروبومورفية للإله. 
ثانياً: العلاقة بين الإله والمجتمع الإنساني. 
ثالثاً: التجليات الخاصة للإله. 
رابعاً: السلوك الديني والأخلاقي في ضوء فكرتى العهد والاختيار. 
أولاً: الرؤية الأنثروبومورفية للإله: 


نجد في قصص المصدر اليهوي رؤية خاصة ومميزة ليهوه» تدور في فلك ما يمكن 
أن نطلق عليه المصطلح الأنثروبومورفي si (Anthropomorphic)‏ المصطلح 
التجسيدي أو الملصطلح الإنساني لاله“ . وهذه الرؤية ليست سوى جزء من الرؤية 


(١)د.‏ محمد بحر عبد المجيد: ص١‏ ו-ץ\) ص Eh‏ 

(ז)שלום בארון: "17 د.أحمد عمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر 
التوراة» ص١‏ ۲ عصام الدين حفني ناصف: اليهودية في التاريخ والعقيدةء + che dhe‏ 
S.R.Driver: pp!20-121, Julius A.Bewer: p77, M.H.Segal: "the Composition of the‏ 


Pentateuch, Afresh Examination", p92. 
rns Rh, kotab hasit FE SEE 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسملت اللفوية 
العامة للإله عند اليهود''". وفيا يلي تتبع ملامح هذه الرؤية التجسيدية ليهوه من خلال 


= تشبيه + بالصانع: "צר ?777 ONDA‏ אֶת TOY D7N‏ מן הָאֲדָמָה n9)‏ 


له 


(تکوین۲: ۹-۸). 
= تصوير الأفعال الحركية ليهوه: المشى MYM"‏ אֲלהִיס 752210 בַּגָּן: الرب SY!‏ 
ماشياً في MOL‏ (تكوين": CA‏ والنزول إلى الأرض: "ד 7(77: فنزل الرب" 
(تكو ين١ (V-o:\‏ = 
- الحوار المباشر مع الإنسان: 
NIP?"‏ יְהוָה ONIN‏ אֶל WN) OTYD‏ לו NPN‏ וַיֹאמֶר אֶת JP‏ 
NPN) 2 DY‏ ود OY‏ אֲנֹכִי WON?) NINN)‏ מִי PID‏ 77 جد ירס 
M7277 PII WN YW] yo NIN‏ אֲכָל DIN] VN) DPN WPI‏ 
NIM TAY NAN WN DONT‏ يديم לי מן MM WAN FIN} YD‏ 


Ff 


NWN? ONIN‏ מַה-צאת NOW VYNIN NVND NA) MYy‏ וָאכָל 


WHIN IN ONIN AYN? WON?)‏ جد Mvy‏ ואת NAN WIN‏ מִכָּל הַבְּהָמָה 
3 220 הַשָׂדָה DON MPR) PA 7? 53 TINH Wy) Jon FN) oy‏ 
pai TY pa POND pa Jy.‏ זַרְעָהּ: JW? NIN‏ ראש NHN)‏ תְּשוּפָנוּ 


‘apy 
cath فنادى الرب الإله آدم وقال له: أين | فقال: سمعت صوتك في‎ 
عريان فاختبأت. فقال: من أعلمك أنك عريان» هل أكلت من الشجرة‎ GY فخشيت‎ 
التي أوصيتك أن لا تأكل منها؟ فقال آدم: المرأة التي جعلتها معي هى أعطتني من‎ 


)١(‏ د.ألفت محمد جلال: العقيدة الدينية والنظم التشريعية عند اليهود» كا يصورها العهد القديم؛ مكتبة 
سعيد رأفت» VN gail AVE iG alli‏ 


[pte فنك كه‎ 451 101550 le N 


الباب الرابع : الهيضوون الديني للمصدر اليهوي 
الشجرة فأكلت. فقال الرب الإله للمرأة: ما هذا الذي فعلت؟ فقالت المرأة: الحية 
غرتني فأكلت. فقال الرب الإله للحية: لأنك فعلت هذا ملعونة أنت من جميع البهائم 
ومن جميع وحوش البرية» على بطنك تسعين» وتراباً تأكلين كل أيام حياتك» وأضع 
عداوة بينك وبين المرأة وبين نسلك ونسلهاء هو يسحق رأسك وأنت تسحقين 
عقبه" (تكوين": 16-9). 
- الشك والريبة: 


AYN PN?"‏ אֲלהִים 1 DTN‏ הָיָה TOND‏ מְמָּנוּ NYT?‏ טוב וְרָע 


+» © ד 


ְעַתָּה N?‏ ידו DYNA YP D2 NP?)‏ וְאֲכַל וָחֵי MNPWr) DY?‏ יְהוָה 


RR |‏ ח"ח 


yy yn ONY‏ לַעֲבֹד MX‏ הָאֲדָמָה (OWN NP2 WY‏ وقال الرب الإله: هوذا 


الإنسان قد صار كواحد منا عارقاً الخير والشر» والآن لعله يمد يده ويأخذ من شجرة 
الحياة أيضاً ويأكل ويحيا إلى الأبد" (تكوين7: ۲۳-۲۲). 


- الحزن والفرح: "0990 יָהוָה... וַַתְעֲאֵב אֶל 137: فحزن الرب... d a;‏ 
قلبه" IAS)‏ ר-ץ) / AM NPI"‏ אֶת MD‏ הַנִּיח: وتنسم الرب رائحة 
الرضا" (تكوين8: \ ד - צץ). 

- الغضب: "751 אַף AD‏ מָאד: غضب الرب ayy” / 1+ :\ Vode) Mae‏ 
AIH MM‏ בָּעָס: ہی غضب الرب على الشعب" (عدد١1: any" / CGY‏ 
AN‏ אֶלְהִיס: فحمى غضب الله" (عدد۲۲:۲۲). 


- الأبوة: جاءت هذه الفكرة لأول مرة في قصص المصدر اليهوي عندما fe‏ المصدر 
اليهوي» في إطار العهد» عن ثلازم مصير بهوه ومصير dele‏ خاصة من البشر. 
فبموجب هذا العهد يصبح يبوه Lele Ul‏ هم» يرعاهم ويكون دليلاً هم . وثمّة 
رأى بتطور هذه العلاقة ley‏ من الشعوب الأخرى» لتجعل من الإله فرداً من أفراد 


Bemard W.Anderson: p174 צבי אדר: ע"102;‎ (1) 
as nA katob hasit = 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية, والسهات اللغوية 
الجماعة ينتمون ad]‏ بصلة الدم» فيكون هم بمثابة OY‏ فقد كان الإله وجماعته 
يشكلان كياناً سياسياً واجتاعياً ودينياً واحدا". والأمئلة على هذه العلاقة كثيرة 
منها: الصورة التي ظهر عليها يهوه عند زيارته لإبراهيم (تكوين18: )٠١-١‏ 
وتلك الحميمية التي بدت من خلال حوار يبوه مع إبراهيم "נִיאמָר ON QTY‏ 


נָא מְצָאתי חן בְּעֵינֶיךָ NY ON‏ תַעֲבֹר OJP NN? JIY DID‏ מַיִם 
YY) Od ND‏ תַּתַת ANP) Yn‏ פת ONY‏ וְסָעַדוּ 07399 אֲמַר 


ا כִּי על 77 עָבַרְתָּס עַל עַבְדָּכֶם WON)‏ در NYYR‏ כַּאֲשֶׁר דִּבַּרְתִּ: 
ماء واغسلوا أرجلكم» واتكثوا تحت الشجرة» فآخذ كسرة خبز فتسندون قلوبكم ثم 
تجتازون» لأنكم قد مررتم على عبدكم. فقالواز هكذا تفعل كا تكلمت" 
(تكوين۱۸: COMP‏ وحواره مع رفقة عند مولد عيسو ويعقوب: 
IY MN)"‏ 0930 בְּקְרְבָּהּ U17? J2D) DIN AY 792 (2-0 ANT‏ 
אֶת NYY Warr) NFP‏ ו לה ow‏ גייס DN 1 PvIa‏ دو" yD‏ 
TAY ID) 9 ON2N ONY)‏ ָּעִיר: وتزاحم الولدان في بطنهاء فقالت: إن كان 
هكذا فلاذا أناء فمضت لتسأل الرب» فقال لها الرب: في بطنك أمتان» ومن أحشائك 
يفترق شعبان» شعب يقوى على شعب» وكبير يُستعبد لصغير" (تكوين76: 77-11) 
وحواره مع TIN ON WON) TM PAN NPI" Go|‏ מַצְרָיְמָה NI YY‏ 


gb ys PIN WN WY‏ الرب وقال: لا تنزل إلى مصرء اسكن في الأرض التي أقول 
لك" ל ₪ רד: ז)/ pax NW"‏ יְהוָה APPZ‏ הַהוּא WON?)‏ אֲנֹכִי IN‏ 
NPN ON PAN ONAN‏ כִּי DAY PAIN DW JAN‏ אֶת JVI‏ בַעֲבוּר 
8 עַבְדִּי: فظهر له الرب في تلك الليلة وقال: أنا إله إبراهيم أبيك لا تخف SY‏ 
معك وأباركك» وأكثر نسلك من أجل عبدي إبراهيم" TTD‏ + ). 


)1( 2 محمد بحر عبد المجيد: ص" -لا, 

(۲) روبرتسن سميث: محاضرات في ديانة الساميين» ترجمة د. عبد الوهاب علوب» مراجعة وتقديم د. محمد 
خليفة حسنء المجلس الأعلى للثقافة» المشروع القومي للترجمة» 1۹۹۷م EYE se‏ אלתנן 
רובינשטין: מכוא למקרא. חלק ראשון. TID‏ ירושלים. 1977, ע"83. 


לי = 171123510 ב 0-16 / DH‏ 


: الباب الرابع : المضسمون الديلي للمصدر اليهوي 

توضح هذه الصورة منها: نزول ese‏ لإنقاذ بني إسرائيل من أيدي المصريين: 

"וְאָרָד לְהֲצִילוֹ جرد מִצְרַיִם וּלְעָלתו مز הָאָרֶץ סתוא: גע > لأنقذهم 
من أيدي oy pall‏ وأصعدهم من تلك וצ " AAT)‏ واجتيازه بيوت بني 
dsr‏ قيل خروجهع من cere‏ تضيبهم ضربة البكر: "וְעָבֶר יְהנֶה 992 
אֶת מִצְרַיִם: فإن الرب يجتاز ليضرب "Ou pall‏ (خروج؟17: "0377 ۲۷). كما أنه يسير 
أمامهم ليلا ODN? py Taya ony om 2 72n nm" les‏ 3337303 
N22)‏ جلا אֲשׁ לְהָאִיר 02 27227 OVP‏ )7222 وكان الرب يسير أمامهم 
نارآ ني ope‏ سحاب ليهديهم في الطريق وليلاً في عمود نار ليضىء لهمء لكى يمشوا 
ble‏ وليل" 62 ץד وهاهو يقاتل عن بني إسرائيل: "יְהוָה ony?‏ לָכֶס: 
الرب يقاتل عنكم" AVE :\ + A)‏ 
- الغيرة: فيهوه يصف نفسه في الوصايا العشر بألّه إله غيور: YM? IMD"‏ 
POY‏ אֵל GY snap‏ أنا الرب إهك إله غيور" (خروج :7١‏ 4). 


ثانياً: العلاقة بين JY‏ والمجتمع الإنسانى: 


مرت العلاقة بين يبوه والمجتمع الإنساني بالعديد من المراحل ما بين الإيجابية أحيان 
والسلبية أحياناً أخرى. وفيا يلي وصف لملامح هذه العلاقة في إطار: 


(I)‏ العلاقات السلبية. (ب) العلاقات الإيجابية. 
(1) العلاقات السلبية: 


ونقصد بها تلك الفترات التى شهدت توتراً في العلاقة بين هوه والإنسان بسبب 
تلك الرغبة الإنسانية للمعصية والتمرد حسب رؤية ES‏ المصدر اليهوي". وفييا يل 
رصد لملامح من هذه العلاقات السلبية في إطار قصص المصدر اليهوي: 


)1( יחזקיאל קויפמן: ע"185. 
itp yy katabhasit RR RE Se,‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والديغية والسعات اللغوية 
-١‏ ف رواية جنة عدن والسقوط: (تکوين۲: ٤‏ ب-۳: ٤‏ ۲) 

تتمثل أولى هذه العلاقات السلبية بين .هوه وآدم وحواء» في رواية جنة عدن 
والخلق (تكوين؟: 4 ب-: (YE‏ عندما وقع الإنسان في براثن رغبة المعصية copoly‏ 
ملتمساً في ذلك وسائل سلبية تنطوي على غرائز الطمع والجشع نحو الحصول على ما 
اعتبره يهوه حقاً قاصراً عليه وحده”". وكانت النتائج التي ترتبت على هذه المعصية هى 
طردهما من الجنة» وبقائهما في clit‏ دائم طوال حياتهم على الأرض (تكوين: -١4‏ 
8). وتعد هذه القصة أولى مراحل الصدع في العلاقة بين الإله والمجتمع الإنساني'". 
؟- رواية قابيل وهابيل: (تکوین٤: OY‏ 1 

تأي رواية قابيل وهابيل لتضيف ₪ جديدة في بناء العلاقات السلبية بين هوه 
والمجتمع الإنساني» حيث يقدم قابيل على قتل أخيه هابيل» ويترتب على ذلك فصل 
جديد من فصول الأزمة الإنسانية» التي تتمثل في فشل الإنسان في أن يكون حتى هذه 
اللحظة هو الشريك الذي يبحث عنه يهوه» بل وتتطور رغبة المعصية والتمرد لديه في 
سبيل جديد هو سبيل الجريمة والقتل'”. 
۳- في رواية الطوفان: : 

بعد تزايد شرور وآثام الإنسان على وجه الأرض» يفشل من جديد في خلق BAe‏ 
إيجابية تقوم على الامتثال oped‏ وأوامره. فيأتي الطوفان نتيجةً لهذا الشر المتأصل في 
النفس الإنسانية» حسب رؤية OS‏ المصدر اليهوي» ليكون حلاً للمشكلة؛ ووسيلة 
Ld}‏ جديدة لردع رغبة العصيان والتمرد في المجتمع الإنساني. 


10s 2 ويدجري:‎ tt) 
J.Alberto Soggin: p115, Bernard W. Anderson: p169. 


(2) J. Alberto Soggin: p115. 
צבי אדר: ע"96.‎ (FT) 


Bl ODD oa 


5 - رواية برج بابل: 

تمثل رواية برج بابل الفصل الأخير من دراما الرحلة الإهية للبحث عن ذلك 
الشريك الإنساني» كما تعد ذروة المعصية والتمرد oy dl‏ ولا زالت BAN‏ السلبية 
بين الإله والمجتمع الإنساني تنطور» حتى تصل هنا إلى الذروة» فقد تملك الإنسان» 
حسب رؤية GES‏ المصدر اليهوي» شعور الندية مع الإله: 

NAN HPN"‏ يديم 92 עִיר וּמַגִדָּל (ראשו ولإورده NYY)‏ לָנוּ ناه 
ּנָפוּ על ډډد כָל חָאָרֶץ: وقالوا: هلم نين LY‏ مديئة cell ad > py‏ 
ونصنع لأنفسنا اسبأء لثلا نتبدد على وجه كل الأرض" (EVV‏ ترتب على 
ذلك عقاب J ed]‏ في بلبلة الألسن وتشتيت بني البشر على وجه كل الأرض: 
"ופי OWN ODN NN?‏ על 29 22 YIN‏ 2792 2227 ولا فبددهم 
الرب من هناك على وجه كل الأرض» فكفوا عن بنيان المدينة" (تكوين١١: AA‏ 
(ب) العلاقات الإيجابية: 


تبدأ العلاقات الإيجابية بين يهوه والمجتمع الإنساني مع إبراهيم (عليه السلام)» 
فقد كان النموذج الإنساني_الذي رغبه وبحث عنه يهوه. حيث أمره بترك موطنه 
والذهاب إلى حيث يأمره» ووعده نظير ذلك OL‏ يباركه ويعظمه» ويجعل من نسله dal‏ 
عظيمة مباركة (تكوين17: 15-١‏ 4-7). ولم يكتف بهوه بذلك» بل في كل فرصة 
يؤكد لإبراهيم على العهد (تكوين؟1١: CV‏ وأول ما انعكس هذا التأكيد على cAgall‏ 
انعكس في نصرته على فرعون وقومه (تكوين؟1: VV‏ وتبشيره بطفل العهد من سارة 
(تكوين CVA‏ وتتأكد قوة العلاقة بين يبوه وإبراهيم في رواية دمار سدوم وعمورة 
(YY VAS)‏ حين تصل قوة العلاقة بينهم| لدرجة كبيرة: 


(ו)צבי STIR‏ ע"96. 
ששב 0777 httpygkatobhasit‏ 


المصدر اليهوي في الثوراة: دراسة في المضاهين التاريخية والدينية والسمات اللخوية 

n"‏ אָמָר 5902 אָנִי מַאַבְרָהֶם אֲשֶׁר אָנִי עשֶת: فقال الرب: هل 
أخفي عن call‏ ما آنا فاعله..." (تکوین۱۸: OV‏ كما أن 526 "03 אֶת 
ج02 23<: بارك إبراهيم في كل شىء" (تكوين4 ؟: ١ب)‏ وأيده في عنصریته 
US 44) Gm‏ المصدر اليهوي»› تجاه بئات الكنعانيين» عندما فكر 0 تزويج 
إسحاق» وهاهو إبراهيم في وصيته لكبير عبيد بيته قبيل تزويج إسحاق يقول: 

AWN NPD לא‎ WR IND אֲלהֵי הַשָׁמַיִס ואלהי‎ NWA PAWN?" 
מוֹלַדְתֵּי ودر‎ IN) جد כִּי אֵל אַרְצִי‎ IWP אָנְּכִי‎ WA הַכְנַעֲנִי‎ NB 227 
IN 193 NP? WA ONWD אֶלְהִי‎ TIM ...PNY? 0297 NON ANP?) 


IN JN Jy? לִי לאמר‎ YAW) WIN) מוֹלַדְתִּי נַאֲשֶׁר דִנָּר לי‎ NINA? 
فأستحلفك‎ own 05 AWN ANP) 770927 מַלְאָכוֹ‎ Now? הוּא‎ ANID VINA 


بالرب إله الساء وإله الأرضء أن لا تأخذ زوجةً لابني من بنات الكنعانيين» الذين أنا 
oS‏ بينهم» بل إلى أرضي وإلى عشيرتي تذهب وتأخذ زوجة لابني إسحاق... الرب إله 
السماء» الذي أحذني من بيت أبي» ومن أرض ميلادي» والذي كلمني والذي أقسم لي 
Suu‏ لنسلك أعطي هذه الأرض» هو يرسل ملاكه أمامك فتأخذ زوجة لابني من 
هناك" (تكوين؟ ۲: EAT‏ ۷) أي من بئات قومه وعشيرته في OO Le‏ 

وهكذا طوال Lad‏ المصدر اليهوي حول إبراهيم» Beste Je‏ صورة ذلك الإله 
الراعي والدليل لإبراهيم في كل خطواته. ويمكن القول thy‏ على ما ورد في هذه 
القصةء بأنه كما كرس إبراهيم نفسه ليهو كرس يبوه هو الآخر نفسه لمصلحة 
إبراهيم'”. وقد تكررت هذه الفكرة Las‏ مع باقي الآباءء الأمر الذي يؤكد على البعد 
القومي للعقيدة انطلاقاً من قومية OY‏ 


)1( ישראל כהן: אישים מן המקרא, 225-269 מ.צ.סגל: מבוא המקרא: ע"79. 
(ד) WR‏ וייזר: ספר המבואות לספרי התנ"ך; ע"1%; 
James King West: 2129, Abraham, (2001), (URL: www.us-israel.org), Cited in 2002.‏ 
60 د pols,‏ سعفان: : اليهود. .تاريخاً وعقيدة ص 4157 د عد دود gna‏ : تاريخ الآباء وديانتهم رؤية 
نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة ص86 ١‏ 1. 
Frank Moore Cross: Canaanite Myth and Hebrew Epic, Essays in the History of the-‏ 
Religion of Israel, Harvard University Press, Cambridge, Massachusetts, 1973, p75.‏ 


cies KSB et ترج‎ a e sree ee و‎ 


الباب الرابع : 0984347 الديني للمصدر اليموي 

Ui‏ بالنسبة إلى إسحاق فقد حصل على كل شىء بموجب العهد AM‏ الذي 

منحه يهوه لإبراهيم وذريته من بعده OE INT cp SS)‏ وتبدو العلاقة إيجابية مع 

إسحاق حينم ظهر له يبوه مؤكداً له على الدعم والمساندة» ليس لأجله هو بل "7121/3 

2772# עַבָדִ'י من أجل عبدي إبراهيم" (تكوين77: CVE‏ ربا لأنه حتى هذه 
اللحظة كان إبراهيم يمثل ذروة النموذج الإنساني الذي كان هوه دائم البحث عنه. 


ومنذ الوهلة الأولى التي ذكر فيها يعقوب في قصص المصدر اليهوي ودوره يبرز 
على ساحة الأحداث. فبدءاً من لحظة خداع يعقوب لعيسو تتضح مظاهر العلاقة بين 
هوه ويعقوب فيظهر له هوه في بيت إيل (تکوین۲۸: ۱۹-۱۰) مؤكداً على تأييده 
ومساندته» بل وإقراره بشكل' ضمني ما فعله يعقوب من خداع لأخيه وأبيه. وبعد 
ذلك يدخل يعقوب في صراع فع بهوه» حسب النص اليهوي» وبدلاً من معاقبته» 
يباركه يهوه بتغيير اسمه من يعقوب إلى إسرائيل» الأمر الذي يعكس دلالة قومية 
مرتبطة بجميع قصص الآباء في سياق العهد الإبراهيمي. وفي قصة يعقوب يمكن 
الوقوف على سمة مهمة لهذه القصةء وهى أن يعقرب طوال حياته لم يخرج من دائرة 
الصراعات» الأمر الذي قد يعد إشارة لما سيكون عليه مستقبل ذرية العهد على وجه 
العموم» وبني إسرائيل على وجه ا لخصوص,» في) بعد في ضوء المشاركة الإلهية والدعم 
المستمر colt‏ المختارة. 

وأخيرا في قصة يوسف» تأتى صورة بهوه باهتة إلى حل ماء فلم يظهر يبوه مطلقاً 
طوال قصص المصدر اليهوي ليوسف» dy‏ يؤكد له على العهد. ولكن على الرغم من 
ذلك هناك إشارات بسيطة يمكن أن تعكس قوة العلاقة بين يبوه ويوسف منها: "7771 
TT‏ אֶת MY APP‏ איש מַצְלִיחי وكان يبوه مع يوسف فكان A)‏ ناجحاً" 
ApS)‏ ז)/ 7Y? °9 PY TY NB!"‏ אָתוּ וכ'ל WR‏ הוּא py‏ יְהוָה מַצְלִיח 


(ו)ברוך ששון: נושאים בתנ"ך: ע"40 ; אשר וייזר: ע"+1, ישראל כהן: ע" 30< ע"34. 


(2) Frank Moore Cross: p75. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في الهضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
pee els ATS‏ | 5 معه ols‏ كل ما يصنع كان الرب ينجحه بيده" (تكوينة7: 
۳). كما يمكن النظر إلى مباركة الرب لبيت المصري علامة غير مباشرة على دعم يهوه 
ليوسف: "ויהי ¥ הַפְקִיד א תו בְּבִיתו AYA? TQ‏ אֶת בִּית הַמַּצְרֵי בְּגְלֵל OV‏ 
وكان من حين وكله على بيته... أن الرب بارك بيت المصرى بسبب يوسف" (تکوین٩۳:‏ 
0 حتى في أزمته مع زوجة سيده المصري لم يتركه يبوه بل: "יי 27/57 אֶת ٩91‏ יט 
TON PON‏ 7 هذا 7ل اد OTHE‏ بسط إليه لطفاً وجعل نعمة له في عينى 
رئيس بيت السجن" (تكوين9: CTY‏ وبذلك فإنَّ يبوه لم acs‏ في علاقته مع يوسف 
Les‏ عن إطار علاقته مع الآباء السابقين cade‏ إلا أن مساندته ليوسف جاءت ضمنية 
إلى حدٍ cle‏ يستشفها المرء من خلال أحداث cial‏ الأمر الذي fat‏ من قصة يوسف 
أكثر cis‏ قصص الآباء. فيقول المصدر اليهوي على لسان يوسف: 
ON ANY)"‏ תַּעֲצְבוּ TD MN ONIN << OPYYS IW? IN)‏ כִּי MN?‏ 
NY‏ אֶלִיס לַפְנֵיכֶם: والآن لا تتأسفوا ولا تغتاظوا لأنكم بعتموني إلى cha‏ لأنه 
لاستبقاء حياة أرسلني الرب قدامكم" (تكوين٥٤:‏ 0( ويقول في موضع آخر: 
ON)"‏ חַשַׁבְתָּם עָלִי ولام nF ONIX‏ לְטֹבָה MD oP? niy wo?‏ 


r+ ר‎ 


לְהַחֲית עס جد: انتم قضدتي ل lead OATS‏ ی را لکی fads‏ كا الوم 
ليحيى شعباً .)٠١ :5٠نيوكت( "Les‏ وبذلك يمكن,اعتبار قصة يوسف» فضلاً عن 
كونها آخر حلقات المصدر اليهوي حول الآباء» بمثابة الأساس المطلق لجميع قصص 
OLY |‏ 


وبعد أن كان الحديث في قصص الآباء عن يبوه SY)‏ الآباء) بدأ الحديث عن oe‏ 
(إله إسرائيل) في قصص المصدر اليهوي في سفر Meg tl‏ '. فيقول يبوه لموسى وهو 
يخبره بمهمته التي اختاره من أجلها في مصر مع جماعة بني إسرائيل: 


(1) James King West: p136, Bernard W.Anderson: p180. 
(2) Dr: 166. Belford: God and the Covenant with Israel, Introduction to Judaism, (URL: 
www. philosophy-religion.org), Cited in 2002. 
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الباب الرابع : المخدمون الديني للمصدر اليهوي 
WN"‏ יְהוָה רָאה רָאִיתִי אֶת עָנִי עַמִּי WW‏ בְּמַצְרָיִס TY)‏ צעְקָתָס 
PYY 29D AYN‏ כִּי NY AYT‏ מִכָאבֶל: 062 يبوه: إني قد رأيت مذلة شعبي 
الذي في مصر وسمعت صراخهم إني علمت أوجاعهم" (خروج7: ۷). Gly‏ قصة 
الضربات التي أصاب بها يبوه الفرعون وقومه؛ لتؤكد على مدى الحميمية والتحزب 
لبني إسرائيل Lge‏ فعلوا: 
WNW. nap pa nm AZIM)"‏ قوم NP) DFP MPD‏ יָמוּת מִכָּל 
TAT INDY? 2‏ يميز الرب بين مواشي إسرائيل ومواشي المصريين» فلا يموت من 
كل ما لبني إمرائيل شیء" (خروجة: CE‏ بل يعلن يبوه صراحة أنه هو من أغلظ 
قلب الفرعون على بتي إسرائيل» حتى يُظهر أمام موسى وقومه قوته وعجائبه» الصورة 
التي لا تخلو من انفعالات ومشاعر إنسانية واضحة: 


IN) 137 NX הִכְבָּדְתִּי‎ N פַּרְעה כִּי‎ ON NA ولام‎ ON NY "נַיאמֶר‎ 
ودر‎ JH JI 3 HN wor HPA NIN אתתי‎ dnw yor yay 32 


1 3 


WN NX‏ הַתְעַלַלְתִּי 079903 NN)‏ אתתי אֲשֶׁר Any‏ בָס וִידַעְתָּס כִּי אָנִי 


ר 5 
= ל ₪ ד و =r d‏ 


הח ثم قال الرب لموسى: ادخل إلى 2 6d‏ فإني أغلظت قلبه وقلوب عبيده؛ لكى 
أصنع GUT‏ هذه بينهم» ولكى تخبر في مسامع ابنك با فعلته في مصرء وبآياتي التي 
صنعتها بينهم» فتعلمون أني الرب" (خروج١٠: .)5-١‏ فالسبب الرئيسي في هذه 
العدوانية الواضحة في الضربات التي أصابت pall‏ עשי 1 تأتِ سوى رغبة من يبوه في 
أن يظهر عجائبه وقدراته أمام موسى والمصريين. يؤكد ذلك أن يبوه هو من يقف وراء 
قسوة قلب الفرعون» وهو الذي دفعه إلى التشدد ومطاردة بني إسرائيل وعدم السماح 
هم بالخروج من مصر. ولنقارن هذه العدوانية الواضحة لبني إسرائيل وإلههم بها كان 
من المصريين ليوسف وإخوته في سفر التكوين. والسؤال الذي يفرض نفسه هنا: ألم 
يكن من الممكن أن نتم عملية خروج بني إسرائيل من مصر دون اللجوء إلى هذه 
Le‏ العدوانية» فقط لو لين يبوه قلب الفرعون وعبيده؟ ويواصل يبوه طوال هذه 
القصة التأكيد على أنه سيظل دائياً إلههم. فهاهو في إحدى وصاياه يقول: 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

PV? P29? TN? 0216 aN nan"‏ 7772 וְלַהֲבִיאֵךָ אֶל חַמָּקוֹם 
WR‏ הֲכָנֹתִי TWA‏ מְפָּנָיו וּשְׁמַע WHA ON pa‏ 13 جد לא NY?‏ לְפְשְעָכֶס 
دد שְמִי vy) pa DYN yin DN °5 .129P2‏ כל NPN) TY WY‏ 
אֶת PND IX TID) P97 ND 727 << PIS NX MF) PPR‏ 
۲ ۲ د הַתוּי 2 ְהַכחַדְתִּי אש مرسل ملاكاً أمام 
وجهك ليحفظك في الطريق» وليجىء بك إلى المكان الذي أعددته. احترز منه واسمع 
لصوته ولا تتمرد عليه» لأنه لا يصفح عن ذنوبكم OY‏ اسمي فيه» ولكن إن سمعت 
لصوته وفعلت كل ما أتكلم cay‏ أعادي أعداءك وأضايق مضايقيك. OB‏ ملاكي يسير 
أمامك ويجىء بك إلى الأموريين والحثيين والفرزيين والكنعانيين والحويين واليبوسيين 
فأبيدهم" (خروج .)۲۳-۲١ ITY‏ ولا ندري ما الذنب الذي اقترفته هذه الشعوب 


حتى يصدر عليها هذا الحكم. 


إذن Gh‏ قصص المصدر اليهوي في سفر الخروج ليوضح كيف تطورت BAN‏ 
بين يبوه وبني البشر» والتي اقتصرت فقط على جماعة gall‏ حسب رؤية GUS‏ المصدر 
اليهوي دون غيرهم من بني البشر. ويعد هذا القصص ge‏ للغاية من الناحية 
اللاهوتية» لا سيا عندما يُطرح التساؤل: من الذي سيتحكم في الأحداث يبوه أم 
“FO ye all‏ من هذا المنطلق تلازم مصير يبوه بمصير'جماعته. لتكون فكرة القومية 
الإسرائيلية في صورتها المبكرة» ليست سوى انعكاساً للعلاقة القوية بين بهوه وجماعته 
المختارة» حسب رؤية GUS‏ المصدر اليهوي”". فيهوه ليس سوى إله بني إسرائيل» 
Vag,‏ تين فط إلا 4.2 كل عر pdf‏ سل ب Joy‏ 32 كرة الأزية ها 
الإحساس القومي حيث كانت وسيلة مهمة لإظهار مدى قوة وتأثير الفعل الإلهي في 
الأحداث» معتمداً في ذلك على البركة لبني إسرائيل» واللعنة على كل من يعترض 


(1) James King West: p 154. 
Frank Moore Cross: p75 16 "5 (צ)יאיר הופמן: יציאת מצריים באמונת המקרא;‎ 
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الباب الرابع : المضوون الديني المصدر اليهوي 

ג وبذلك تقلص الشريك الإنساني الذي كان يبوه يبحث عنه ليتركز في 
الشريك الإسرائيلي» إن جاز لنا التعبير» وإن دل ذلك على شىء lo‏ يدل على "السمة 
الاصطفائية" لال“ التي جعلت من بني إسرائيل فقط مركزاً للعناية الإلهية. 
ثالثاً: التجليات WW doll!‏ 

توضح التجليات الخاصة بالإله في قصص المصدر اليهوي كثيراً من مظاهر 
المنحى التجسيدي للإلوهية» في سياق التأكيد خلال هذه التجليات على الصلة القوية 
التي ربطت بين يبوه والشخضيات التي تل OU‏ وسنعمل فيا يلي على تتبع أهم 
الصور التي JF‏ فيها الله في قصص المصدر اليهوي في إطار: 
(1) التجلي الإهي المباشر. | ay be)‏ راد 


(1) التجلى الإهي المباشر: 
ويقصد به تل JY‏ دون وسيط وي صورة cds gal dole‏ ومن أمثلة ذلك في 


-١‏ مع إبراهيم: 

تأتي أولى صور التجلى الإلحي المباشر مع إبراهيم في قصة العهد الواردة في 
الأصحاح الثاني عشر من سفر التكوين» حيث أوضحت القصة بشكل ضمني أن 
الرب قد ظهر لإبراهيم عند بلوطة مورة في شكيم: "ורא יְהוָה 58 אַבָרֶם וי אמָר: 
وظهر الرب لأبرام وقال..." (تكوين :١7‏ ۷). ويقول النص كذلك في الفقرة نفسها: 
OY IBN"‏ 2 לֵיהנָה 78749 78: فبني هناك مذبحاً للرب الذي ظهر له". 


والتعبير عن تل OY‏ لإبراهيم بهذا الشكل» يوضح أنه DE‏ مباشر دون وسيط. 


(1) Bernard W.Anderson: p181. 
OA pot روبرتسن سمیٹ ص‎ )۲( 
(ז) ברוך ששון: ע"33.‎ 
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المصدر اليهوي في التوراة: درلسة في المضامين Atl‏ والدينية والسمات اللغوية 
-١‏ مع إسحاق: 

وذلك في قصة إسحاق مع What‏ ملك جرار الواردة في الأصحاح السادس 
والعشرين من سفر التكوين. فقد تمّ التعبير ضمنياً من خلال النص اليهوي بمفردات 
تتشابه مع تلك التي كانت في قصة إبراهيم السابقة: يتجلى يبوه لإسحاقء ويأمره بعدم 
الذهاب إلى مصرء والتغرب في أرض She‏ مؤكداً له في ثنايا القصة على العهد الذي 
قطعه مع إبراهيم: VOR RT‏ 77 וי אמָר: وظهر له الرب وقال.." (تكوين1؟: 
۲). وها هو بوه يظهر 5 أخرى لإسحاق» عندما يتجه إلى بثر سبع؛ مؤكداً له من 
جديد على العهد الذي كان قد قطعه مع إبراهيم: "נא 7798 יְהוָה 7773 הַהוּא: 
فظهر له الرب في تلك الليلة" ETD‏ 
AY! rei)‏ غير المباشر: 
ويُقصد به 18 الإله في وجود وسيط تمثل في أشكال مختلفة على النحو التالي: 
١‏ - في صورة ملاك. ؟- في صورة بشرية. GY‏ الأحلام والرؤى. 
١‏ - فى صورة ملاك: 


- مع هاجر: . 

وردت هذه الصورة لأول مرة في قصص المصدر اليهوي في قصة هاجر وسارة 
الواردة في الأصحاح السادس phe‏ من سفر التكوين» عندما ظهر ملاك الرب فاجر 
يثنيها عن قرارها با هروب من وجه سارة» ويوصيها بالامتثال لأوامرها: 
TD ANH?"‏ יְהנָה עַל OND py‏ בַּמִּדְבָּר. . WRN)‏ جم TAD‏ יְהוָה 
שוּבִי: אֶל YN) JNID‏ طامط יָדֶיחָ: فوجدها ملاك الرب على שש الماء في 
البرية... فقال ها ملاك الرب ارجعي إلى مولاتك واخضعي تحت يدا" 
(تكوين17١:‏ 4-۷). ولم ينس ملاك الرب أن يغريها بجزاء امتثالها لأوامره: NN"‏ 
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الباب الرابع : اتهضمون الديني للمصدر اليهوي 


AY‏ מַלְאַךָ MM‏ 5335 אַרְבָּה אֶת 19M ND) JVI‏ מָרב: وقال لما ملاك 


الرب: تكثيراً أكثر نسلك فلا 32 من الكثرة" )٠١ NTH‏ وذلك في إشارة إلى 
مولد frelon]‏ (تكوين5١1:١١).‏ 
= مع إبراهيم: 


وذلك في ثنايا قصة ذبح إبراهيم لابنه إسحاق الواردة في الأصحاح الثاني والعشرين 
من سفر التكوين: RW"‏ 0292 7(7 78 אַבְרָהֶם: نادى ملاك الرب إنراهيم" 
(تكوين77: (V0‏ ليبلغه أن الرب راض عنه جزاء امتثاله لأوامره بذبح إسحاق: 


ND) MD 5330 אֶת‎ Mwy جد נען אֲשֶׁר‎ mm ON} בִּי נְשְׁבַּעַתִּי‎ N°)" 


ג + 


27199 וְהַרְבָּה لاجو אֹתוֹרְעֲךָ‎ TPN TIP כִּי‎ FPN אֶת‎ Pa Hy Dvn 
(ְהַתְּבָּרְכוּ‎ PPN AWW NN Jy VP) OD אֲשֶׁר על שְׂפַת‎ FIN?) myn 


ج21 כל دا הָאָרֶץ IBY‏ אֲשֶׁר שְמַעְתּ جم وقال: بذاتي أقسمت يقول الرب: 
yl‏ من أجل أنك فعلت هذا الأمرء ولم تمسك ابنك وحيدك» أباركك مباركة وأكثر نسلك 
تكثيراً كنجوم السماء وكالرمل الذي على شاطى البحر» ويرث نسلك باب أعدائه» ويتبارك 


في نسلك جميع أمم الأرض؛ من أجل أنك سمعت لقولي" (تكوين18-157:77). 
- مع موسى: 

وذلك في قصة العليقة المحترقة التي وردت في الأصحاح الثالث من سفر 
الخروج» حيث يظهر له ملاك الرب من وسط العليقة المحترقة: NPY‏ 7899 יְהוָה 
VOR‏ وظهر له ملاك الرب.." (خروح۲:۳). : 
؟ - في صورة بشرية: 


- مع إبراهيم: 

حيث يظهر يبوه حسب النص اليهوي» في صورة ثلاثة رجال» في الأصحاح 
الثامن عشر من سفر التكوين: PIE RD"‏ יְהוָה ج08 נִי מַמְרָא... וַישָׂא X92 PPD‏ 
)737 של چم POY DRI OWI‏ وظهر له الرب عند بلوطات ممرا... فرفع عينيه 


הו | 


المصدر اليهوي في :Aljgill‏ دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات Aygalll‏ 
ونظرء وإذا DE‏ رجال واقفون لديه" (تكوين1۸: CVV‏ ويتمثل الغموض في هذا 
النص» رغم اتفاق غالبية العلماء على نسبه إلى المصدر اليهويء في الانتقال من الحديث 
المباشر مع يهوه» إلى الحديث مع الصورة البشرية الثلاثية التي dé‏ فيها lad one‏ 
los‏ في بداية الفقرة الأولى من هذا الأصحاح: "הרא VAN‏ 13777 وظهر له الرب" 
نجد في الفقرة نفسها: "שא لار AY OY ANT) ND)‏ אֲנָשִׁים נַצָבִים POR‏ فرفع 
عينيه ونظر وإذا ثلاثة رجال واقفون لدية". ثم نجد في الفقرة ושש: "ןי" אמַר 
TTY‏ אִם-נָא מְצָאתִי חן בְּעֵיניךָ אַל-נָא תַעֲב'ר מַעַל עַבְדָרִ وقال: يا سيد إن 
كنت قد وجدت نعمة في عيليك» فلا تتجاوز عبدك" وذلك بصيغة المفرد. يلي ذلك في 
الفقرة الرابعة والخامسة الحديث بصيغة الجمع: "חצ OID‏ וְהַשָעָנוּ جوم הָעֶץ: 
واغسلوا أرجلكم واتكثوا تحت الشجرة". ويعد التجلي AY‏ لإبراهيم في هذه القصة 
انعكاساً لقوة العلاقة بين يبوه وإبراهيم» الذي يعد الشخصية الرئيسية gal‏ يتضح 
ذلك من خلال الاستجابة RAY‏ لمطلب إبراهيم» في الفقرة الثالثة من هذا الأصحاح: 

CTY מעל‎ VAYD NIIN מָצָאתִי חן בְּעֵינֶיךָ‎ NITON TH WIN?" 
فقالوا:‎ IVT WD תַּעֲשֶׂה‎ YD فيكون الرد الإلحي على مطلب إبراهيم: "ניאמרו‎ 
22M) AIBN NP" > تكلمت". ناهيك عن تناول الطعام مع‎ |S هكذا تفعل‎ 
NIN?) YY NAD עֲלֵיהָט‎ TAY NIN) D229? YH) ny 3ج 5230 אֲשֶׁר‎ 
ثم أخذ زيداً ولبناً والعجل الذي عمله ووضعها قدامهم» وإذ كان واقفاً لديهم تحت‎ 
.)١5-9تارقفلا(‎ oes والحديث الحميمي بين إبراهيم‎ CA الشجرة أكلوا" (الفقرة‎ 
مع يعقوب:‎ - 

يدخل يعقوب هناء حسب النص اليهوي» في صراع مع الرب الذي ظهر له في 
صورة إنسانية» في Lad‏ عودة يعقوب من أرض حاران» الواردة في الأصحاح الثاني 
والثلاثين من سفر التكوين: TWP"‏ لام ב 1599 PIV‏ אִיש עְמוֹ עַד עֲלוֹת 


a, 


)1( מ.צ. סגל: RPA RIAD‏ ע"82. 


http://katob hasit ו‎ 


الباب الرابق : المضمون الديني للهصدر 9 
הַשָחַר: aa ht eel ae a‏ ]نان ی طلرع ال ו AXE‏ 
ويبدو أن ما حدث هنا كان حقيقةً وليس حلاً أو رؤية» الأمر الذي يتضح من تعليل 
المصدر اليهوي» على OLS‏ يعقوب» أصل تسمية فنيثيل: pyr RIP"‏ ב OWT OY‏ 
ور כִּי רָאִיתִי אֶל הִים פָּנִים 7# PWD) PNA] OD‏ فدعا يعقوب اسم المكان 
فنيثيل» قائلاً: GY‏ نظرت الله وجهاً لوجه Cory‏ نفسى" (تكوين7": AYN‏ ويرى 
اين elas ysis a‏ כ من لات וב 
كانت سبباً في الغموض الذي هى عليه POT‏ إلا أن "عيلي يسيف" WY‏ יסיף) 
يرى أن قصة صراع يعقوب مع ملاك الرب مثال على الصراع بين BY‏ والإنسان. 
وأصل القصة يعود إلى فكرة Boll‏ التي يطالب فيها البطل أو يرغب في استخدام منبع 
المياه ولكن الروح أو الملاك أو الإله المحلي الذي يحرس هذا المكان لا يتركه يقوم بذلك 
ويدخل معه في صراع يسفر عن إصابة البطل”". ley‏ يؤكد ذلك أن القصة التوراتية 
اليهوية أكدت على انتهاء الصراع مع بزوغ الفجرء الأمر الذي يؤكد على الفكرة 
القديمة من Of‏ هذه الأرواح لا تستطيع الظهور مع نور الصباح» بل لا تظهر سوى في 
فترات الليل". 
GY‏ الأحلام والرؤى: 

جاء <], AY!‏ في هذه الصورة في قصة يعقوبء الواردة في الأصحاح الثامن 
والعشرين من سفر االتكوين» حيث يتجلى يهوه ليعقوب في الحلم» الذي رآه يعقوب في 
منامه» حيث رأى بوه واقفاً على سلم ble‏ إياه بقوله: 


220 NAN WY (OND PHY? NY PAN "אָנִי יְהוָה אֲלהֵי امجججه‎ 
ny) ANT) 7p ae : הָ א‎ YP TAY M2) 17179 MAK 77 Moy 
וּשְׁמַרְתִּיךָ‎ Jay אֲנֹכִי‎ MIM Jy NINA כָּל מִשְׁפְּחֹת‎ 77 9999) 732)) 


(1) James King West: 5. 
עָלי יסיף ע"20.‎ (x) 


("ז) שם: DW‏ 


htt orot:tasit ------------------------------ 


المصدر لليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
723 אֲשֶׁר 721 PHI‏ אֶל הָאֲדָמָה הַוּאת جد לא JIN‏ עד ON WH‏ 
لإا« אֶת WY‏ 9727 72 أنا الرب إله إبراهيم أبيك 312 إسحاق» الأرض التي 


أنت مضطجع عليها أعطيها لك ولسلك» ويكزن hes‏ كتزات الأرضن» وقعد UB‏ 
وشرقاً وشمالاً وجنوباًء ويتبارك فيك dy‏ نسلك جيع قبائل الأرض» وهأنا معك 
أحفظك [te‏ تذهب» وأردك إلى هذه الأرض» GY‏ لا أتركك حتى أفعل ما كلمتك به" 
(تكوين78: Gly .)١١-١١‏ هذا التأكيد AY!‏ على العهد ليعقوب» على الرغم من 
التهديد الضمني ليعقوب عندما قال: MW)"‏ בְשָׁלוֹם אֶל WI‏ אָבִי MM MA)‏ 
לי לאלחים: ورجعت بسلام إلى بيت أبي يكون الرب لی إا" (تكوين18: YN‏ 


رابعاً: السلوك الديني DEW‏ في ضوء فكرتى العهد والاختيار: 

يتضح من خلال مادة المصدر اليهوي قوة العلاقة بين هوه وجتمع العهد. py‏ 
الذي وصل إلى درجة التوحد والاندماج في المصير. فكان يهوه: 

"אֲלחֵי אַבְרָהֶס: إله إبراهيم" (FETA SS)‏ "?20لا יָעָקב 7093 PAN‏ 
.(oY rd E ‘pny?‏ א 
قصص ا اليهوي ss‏ حول ا ھی ae‏ 0 فکان aon o‏ 
صاحب المبادرة في كل شىء» لا سيها في قطع العهد واختيار جماعته. وفي] يلي تتبع لتأثير 
فكرتى العهد والاختيار على السلوك الديني والأخلاقي لشخصيات وأبطال قصص 
)1( فكرة العهد: 

جاء الغهد الذي قطعه هوه مع إبرأهيم (عليه السلام) 3 بداية قصة المصدر 
اليهوي حول إبراهيم GEV AT SS)‏ ليكون بمثابة مرحلة جديدة للفعل الإلهي 


)1( Frank Moore Cross: pp4-5. 


hip Koh bias ري‎ eG 


الباب الرابع : المضمون الديني الهصدر اليهوي 

من خلال dele‏ العهد. وقد جاء العهد بمبادرة إهيةء لم يكن لإبراهيم ₪ دور في 
حدوثهاء حسب النص اليهوي. وحدث للمرة الأولى» في إطار هذا العهدء الربط بين 
هوه والآباء وأرض ol‏ حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي”". فيموجب هذا 
cg‏ يكون يبوه هو من يمنح البركة ويعظم الاسم ويكثر النسل» وإبراهيم HEE‏ 
للآباء» يكون = هذه المنح الإلهية. Cl‏ الغاية من هذه المنح الإلهية» فتتمثل في الدخول 
إلى الأرض التي وعد بها يبوه إبراهيم لتكون إرثاً أبدياً لذريته. وبالتالي أصبح العهد هو 
الخيط الرئيسى» الذي يربط بين قصص الآباء بعضها “uae‏ وفيا يلي سنركز على 
التطورات التى כל مها cig‏ خلال قصص الآباء وبنى إسرائيل» ومدى SE‏ ذلك على 
الاوك الديني والأخلاقي لاجتمع UY!‏ | 
مع إبراهيم عليه السلام 

جاءت بداية العهد مع إبراهيم (عليه السلام) وقصة العهد مع هوه الواردة في 
الفقرات GeV)‏ من الأصحاح الثاني عشر من سفر التكوين. وني إطار هذا العهد. لم 
يطالب يبوه إبراهيم صراحة بأية التزامات من جانبه» بل جاء العهد كله بمثابة 
التزامات ووعود من جانب واحد هو الجانب الإهي» لا سيا مع التركيز على BIS‏ 
البركة والعظمة لإبراهيم وذريقه» واللعنة على كل من يقف في سبيلهم. AY‏ يجب أن 
نرى ما جاء في Lad‏ دمار سدوم وعمورة» من تأكيد على العهد لإبراهيم NASD‏ 
צו-%\) بداية للشروط التي لا بد من توافرها حتى day‏ يبوه هذه الوعود؛ فيقول 
ېوه 

PA ONIN) עֹשֶׂה.‎ N אֲשֶׁר‎ DDN אָנִי‎ NPI Wx nym)" 


0 לְגוֹי גדול וְעָצוּס )19929 בו כל OND 0A‏ כִּי Wn? pRYT?‏ אֲשֶׁר 


MY?‏ אֶת PIA‏ וְאֶת בַּיתוֹ אַחֲרָיו וְשָׁמְרוּ AIM? JIT‏ לעשות NPIS‏ וּמִשְׁפָּט 


(1)משה צבי סגל: מסורת וביקורת. אסופת מאמרים בחקר המקרא: ע"2. 
(ד)ה.גרץ:ע"5. Frank Moore Cross: p75‏ 
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المصدر اليهوي في التوراة: Aula‏ في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 

לְמַען 5ج AYN‏ על D|TIN‏ אֶת Way‏ 37د بإ9<<: فقال الرب: هل أخفي عن 

إبراهيم ما آنا فاعله» وإبراهيم يكون أمة كبيرة وقوية» ويتبارك به جميع أمم الأرض. 

لأني عرفته لكى يوصي بنيه وبيته من بعده أن يحفظوا طريق الرب ليعملوا برأ وعدلاً 

لكي Gh‏ الرب لإبراهيم با تكلم به". وجاء السلوك الديني من إبراهيم إزاء هذا 

التكليف AY!‏ له في إطار العهد على النحو التالي: 

PIN TIT WAI OVI 1" 5 امتثاله لأوامر 926 وذهابه حيث أمره‎ -١ 
فذهب أبرام كا قال الرب" (تكوين؟١: 4أ).‎ :n)n? 

ANID ?رہ‎ May OW WI" يبني إبراهيم = للرب حيث ظهر له:‎ -١ 
فبنى هناك مذبحاً للرب الذي ظهر له" (تكوين؟7١: لاب).‎ PON 

*- الدعاء MM DUD NTP" io yc pel‏ ودعا باسم الرب" (تكوين؟١:‏ ۸ب). 


وكا نرى فقد جاء السلوك الديني لإبراهيم دون تكليف إلهي. وتكرر بناء إبراهيم 
للمذابح في قصته مع لوطء ولكن هذه المرة في حبرون: "508:1 077# RID‏ וַיּשָב 
ج נֵי RID‏ אֲשֶׁר جوجام )138 mar ow‏ : فنقل أبرام خيامه» وأتى وأقام 
عند بلوطات ممرا التى في حبرون» gr‏ هناك مذبحاً للرب" (تكوين”17: ۱۸). 


1 


مع إسحاق 


تكررت مع إسحاق الإشارة إلى العهد, الذي قطعه يبوه مع إبراهيم» وذلك في 
ثنايا قصة إسحاق في جرار (تكوين7؟: 2-7). oh dy‏ رد فعل إسحاق سريعاً على 
ذلك. ولكن بعد سلسلة من المواجهات مع Bead‏ ملك جرار وقومه» يظهر وه 
لإسحاق عند بثر سبع (تكوين77: (VE‏ مؤكداً له على الوعود التي وعد بها إبراهيم 
من AS dl‏ وتكثير النسل: 


N PAN אַבְרָהֶס‎ NDA אָנכִי‎ WON) 5053م הַהוּא‎ ND PIN N2)" 


5 Ss r= 


9Y DDN ay2 TM אֶת‎ MIM) PHPI אָנֹכי‎ JAN NPA 


hip مضق‎ Pac o lek 


الباب الرابع : المضهون الديني تلمصدر اليهوي 

فظهر له الرب في تلك الليلة» وقال: آنا إله إبراهيم بيك لا تخف GY‏ معك وأباركك 
وأكثر نسلك من أجل إبراهيم عبدي". ومن هنا Gh‏ السلوك الديني لإسحاق تجاه 
العهد متمثلاً في: 
-١‏ بناء مذبح للرب في بثر سبع» حيث ظهر له يبوه: AVI Dy PN"‏ فبنى هناك 

ג" (تكوين77: AYO‏ 
-Y‏ الدعاء باسم بهوه: "קרא OWT‏ יְהנֶה: ودعا باسم "oy‏ (تكوين77: ١‏ ۲ب). 
الأمم في نسل إسحاق: TT TANT"‏ כ ל ג הָאָרֶץִי وتتبارك في نسلك جميع 
أمم الأرض" (تكوين77: ٤ب)‏ ستتبارك في إبراهيم نفسه: "1377 73 כל 
5919 הָאָדָמָה: وتتبارك فيك جميع قبائل الأرض" (تكوين17: ling COP‏ 
يجعلنا نفرق بين البركة والعظمة التي ستمنح لإبراهيم وإسحاق» والبركة التي ستكون 
للذرية أو النسل. فمع إبراهيم وإسحاق rsd‏ البركة والعظمة النواحي المادية من 
739 מָא ד TYPE‏ 5933 37721: وكان أبرام غنياً جداً في المواشي والفضة والذهب" 
(تكوين7١:‏ ؟) الأمر الذي يوضحه قول النص اليهوي على لسان خادم إبراهيم في 
قصة البحث عن زوجة لإسحاق في الأصحاح الرابع والعشرين من سفر التكوين 
الفقرة ٠١‏ >[ يقول: 

20} וְכָסֶף‎ WP לו צאן‎ yy) 97? TAH אֶת אֲדֹנִי‎ JIB nm)" 
וּשְׁפָחֹת וּגְמַלִים וַחֲמֹרִים: والرب قد بارك مولاى جدا فصار عظيما‎ DTI) 
ثم تأتي البركة مع‎ Lamy Ving وذهباً وعبيداً وإماءً‎ Lady وأعطاه غناً وبقراً‎ 
ملك جرار في الأصحاح 5 من سفر‎ Wel إسحاق في زراعته في ثنايا قصته مع‎ 
:)17-١1( التكوين الفقرات‎ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


DIY AND NINN nwa NY?) NID NIN? 0 yyy"‏ וַיִבָרְכַהוּ 


¥ TY 


ְהוָה. FIP)‏ הָאִישׁ TY IND 1109 J22)‏ 7 27 מָאד: وزرع إسحاق في تلك 
الأرض فأصاب في تلك السنة ad NaS iy acs BU‏ فتعاظم الرجل وكان يتزايد 
في التعاظم حتى صار (he‏ جداً". ₪1 البركة والعظمة للذرية» فتتمثل في الدور الذي 
ستلعبه lad‏ بعد» lo)‏ في مرحلة ظهور بني إسرائيل كأمة مقدسة ليهوه: OWN)"‏ 77513 
לי מִמְלָכֶת DDD‏ (ְגוֹי wit‏ وأنتم تكونون لى مملكة كهنة وأمة مقدسة" 
(خروج9١1:1).‏ 


مع يعقوب 
ה ר 


190 TAN אֲשֶׁר‎ OND PAY? MPN) PAN אֲבְרָהֶם‎ ON YM N" 
1 


עָלֶיהָ 7[ عرد JVI MA Jy‏ دوہ ND‏ ּפָרְַתָּ TWD?‏ וְקָדְמָה 


NBM) AY)‏ וְנבְרָכוּ 77 جد Ney‏ הַאֲדָמָה WIEN‏ فقال: أنا الرب إله 
إبراهيم أبيك وإله إسحاق» الأرض التي أنت مضطجع عليها أعطيها لك ولسلك 
ويكون نسلك كتراب الأرض» وتتد غرباً وشرقاً وشمالاً وجنوباًء ويتبارك فيك dy‏ 
نسلك جيع قبائل الأرض" OT TAD‏ ونلاحظ هنا Ol‏ بنية العهد مع 
يعقوب جمعت في البركة بين البركة التي ستكون ليعقوب نفسه» والبركة التي ستكون 
لذريته. وتأتي البركة التي وعد بها مهوه يعقوبء متمثلة في البركة المادية: 

"ניפרצ WNT‏ מָאד מָאד om)‏ לו צאן רַבּוֹת וּשְׁפָחוֹת וְעָבָדִים 
וּגְמָלִיס וַחֲמֹרִיס: فاتسع الرجل كثيرا جداء وكان له غنم كثير وجوار وعبيد وجمال 
وحمير" (تكوين٠": CET‏ وذلك قياساً على البركة التي منحت لإبراهيم وإسحاق 
سلف أمّا is‏ التي ستمنح للذرية فلم DE‏ بعد. 


+ הננ 


الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر اليهوي 
مع بني إسرائيل 
gl‏ العهد مع بني إسرائيل» ولأول مرة في قصص المصدر اليهوي» مؤكداً على 
تكليف cob]‏ صريح del‏ العهدء لا بد من القيام به» حتى GRE‏ يبوه ما وعدهم به: 


ON nny)"‏ שָמוע תִּשְׁמְעוּ בְּקְלִי וּשְמַרְתָּס אֶת 75077 OD)‏ לִי وروم 
מִכָּל הָעַמִּים כִּי 2> כָּל PHN ON) YIND‏ לי מִמְלָכֶת כֹּהֲנִיס וְגוֹי קָדוש: 


فالآن إن سمعتم لصوي» وحفظتم عهدي» تكونون لى خاصة من بين جميع الشعوب. 

.)١-١ :١9جورخ( كهنة وأمة مقدسة"‎ SLE لي كل الأرض» وأنتم تكونون لى‎ OF 

إذن بموجب هذا التكليف» يجب على بني إسرائيل الامتثال لكل ما جاء فيه» ومقابل 

ذلك يكون الدعم والتأييد صن wow VINW OND" co ye‏ جمد Mwy)‏ כל 

אֲשֶׁר MIS) PPR NY MPN) WTY‏ אֶת PIS‏ : ولكن إن سمعت لصوته 

وفعلت كل ما أتكلم > أعادي أعداءك وأضايق مضايقيك" (خروج77: CTY‏ وذلك 

في أوامره لموسى وقومه بالامتثال للاك الرب» الذي يرسله يوه لدعمهم ومساندتهم. 

ويتمثل السلوك الديني لجماعة العهد بني إسرائيل هنا إزاء هذا التكليف في: 

-١‏ الامتثال لأوامر وتكليفات 5 OYD OD WI"‏ קול YON) TON‏ و5 
07970 אֲשֶׁר 1397 ayn?‏ נַעֲשָׂת: فأجاب جيع الشعب بصوت واحد وقالوا: 
كل الأقوال التي تكلم بها الرب نفعل" (خروج: ז: MOV‏ 

MM? IIT ID אֶת‎ MY TMZ" موسى للمذبح أسفل جبل سيناء:‎ ely -Y 
מִשְכַּס 7723 2 022 2703 397: فكتب موسى جميع أقوال الرب» وبكر‎ 
في الصباح وبني مهبحا في أسفل الجبل" (خروج؟ +: 5أ).‎ 

۳- تقديم قرابين ليهره: "שלח WW NY‏ ديد yr) AWW?‏ עלת NIP)‏ 
זְבָחִים שְלָמִים NIM?‏ פָּרִים: Jol;‏ فتيان بني إسرائيل فأصعدوا حرقات 
وذبحوا ذبائح سلامة للرب من الثيران" (خروج: 7: 0). 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة, في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


} הַבְּרִית‎ OF 230 WN») על הָעָס‎ PAPY OFT NX מִשָה‎ Np?) yw) 
اورجه על כָּל 0773272 הָאֶלָה: وأخذ موسى نصف الدم ووضعه في‎ NIM 7 


الطسوس» ونصف الدم رشه على المذبح» وأخذ كتاب العهد وقرأ في مسامع الشعب» 
فقالوا: كل ما تكلم به الرب نفعل ونسمع له. وأخذ موسى الدم ورش على الشعب» 
وقال: هوذا دم العهد الذي قطعه الرب معكم على جميع هذه الأقوال". ويمكن أن نعتبر 
ذلك جزءاً من السلوك الديني المتعلق بتقديم القرابين» ونرد هذا الطقس إلى ما يُعرف ب 
"أخوة الدم" أو age”‏ الدم"". وأبسط أشكال هذا الطلقس تتمثل في أن كل من يشارك 
في العهد يجب عليه أن يغمس يديه في الدم» ثم يدهن به المكان المقدس الذي يرمز إلى 
الإله» أو صبه عند قاعدة النصب المقدس””. وتطورت هذه الفكرة عند بني إسرائيل 
ليتجاوزوا فكرة صلة القربى بين بوه وبني ds}‏ وبرون أن الديانة القومية تقوم على 
قربان عهد. لا سيا في الجبل المقدس» حيث يتم رش دم الذبائح على المذبح من ناحية 
وعلى الشعب من ناحية isl‏ الأمر الذي قد يفسر قيام موسى بهذا الطقس» أى أن 
هذا الطقس يبعل من القربان أو رش الدم في حد ذاته إبراماً للعهد مع يهوه. 
(ب) فكرة الاختيار: ١‏ 

تعد فكرة الاختيار من الأفكار المتأصلة لدى المصدر اليهوي» منذ البدايات الأولى 
للتاريخ الإنساني» وتشكل إلى جانب فكرة العهد الأساس والمحور الذي قامت عليه 
ملحمة المصدر اليهوي”. بدأت هذه الفكرة مع نوح وجماعته في رواية الطوفان» مروراً 


PEO روبرتسن سميث: ص‎ OV) 

)1( روبرنسن سميث: ص VEO‏ 

(") المرجع السابق: ص؟ + 

(4) سهيل ديب: التوراة بين الوثنية والتوحيد» ص4١‏ . 


ا لالس سس 1 هط http://katob‏ 


الباب الرابع : المضمون الديني jamal‏ اليهوي 
بالآباء» ووصولاً إلى tele‏ بني إسرائيل. وقد تلازمت فكرتا العهد والاختيار منذ 
بداية العهد مع إبراهيم (تكوين1۲: ١-5أ).‏ وتقوم فكرة الاختيار على اختيار بهوه 
الشريك الإنساني لتنفيذ ما جاء في عهده مع eal yl‏ ومع تطور الأحداث» أصبح 
هوه مهتا بوسيلة تحقيق العهد وهى جماعته المختارة أكثر من اهتمامه بالعهد ذاته. 
فتلاصق مصير بهوه مع مصير جماعة العهد, لا سيا جماعة بني إسرائيل» الأمر الذي 
ast‏ عل الرابطة القومية التى جمعت بين SY‏ وجماعته"". وبناءَ عل هذه BIAS‏ تحدد 
فور وق ee ta‏ א 
السامية الفديمةء حيث كان البشر WI,‏ يشكلون مجتمعاً واحداً على المستويات الدينية. 
والسياسية والاجتاعية. فالإله لا يرعى سوى الجاعة التى اختارهاء وكذلك لا تسئل 
هذه اعا YY‏ عل هارف ی جن (aby clad Laat jl‏ גו دلك عور غا الا با 
تريد في حق الآخرين. حتى لو غضب الإله على جماعته المختارة» لا يتعدى غضبه جرد 
الغضب المؤقت الذي سرعان ما يزول ويتلاشى بمجرد تعرض جماعته التي اختارها 
لأزمة من OL‏ وفيا يلي تتبع لأهم التأثيرات, النانجة عن تلازم فكرتي العهد 
والاختيار من خلال: 
أولاً: ارتباط فكرة الاختيار بفكرة العهد فى قصص الآباء: 

بدأ الربط بين فكرتى العهد والاختيار» كا ذكرنا سلفاًء منذ العهد مع إبراهيم 
(تكوين؟1١: .)5-١‏ فكان اختيار إبراهيم» في سياق ملحمة المصدر اليهوي» الخطوة 


»١48ص د.محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة»‎ )١( 
ישראל בימי קדם ובדורות ימי‎ DY מאמרים בתולדות‎ <R עזריאל שוחט: מחקרים, חלק‎ 
הביניים. ע"1.‎ 

)¥( ש.ייבין:" האבות בארץ", ע"106 د.كامل سعفان: ص 2151 שלום בארון: ע"15. 

Bernard W.Anderson: p181, Robert H.Pfeiffer: 8.‏ 
(۳) د.رأفت الشيخ: ص HAT‏ د.قاسم عبده قاسم: VA‏ د. مد محمود صبحي: ص5 ١4‏ . 
(E)‏ روبرتسن سميث: ص۰0۲ ص oA‏ 


James King West: p128, Frank Moore Cross: p75. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية. والدينية والسوات اللغوية 
الأولى نحو تحقيق العهد» الأمر الذي تكرر مع باقي LY‏ إسحاق ويعقوب. وتقوم 
فلسفة هذا الاختيار على تفضيل هذه الجماعة» دون مبرر IS UF‏ دون غيرها من بني 
البشر". ولم يكن للآباء أى دور في هذا الاختيار» فقد اختارهم موه ولا يملكون 
سوى الامتثال وإبداء الطاعة co ol gY‏ فكانوا بذلك جرد وسائل يحركها ويوظفها الإله 
نحو تحقيق ما يريد» وأصبح كل دورهم أن يكونوا فقط جماعة opp‏ المختارة» وتركوا 
الدور الرئيسي المؤثر في الأحداث ليهوه وحده دون غيره من أبطال القصص”" 
أصبح الاختيار والعهد جرد مظهرين من مظاهر قوة البطل eye‏ والتي بدورها تمنح 
جماعة العهد المختارة» حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي» قوة كبيرة عملت على تنمية 
الإحساس القومي وفوقيتهم المستمدة (Blo‏ من فوقية Pepe‏ فأصبحنا طوال قصص 
المصدر اليهوي نقرأ مرادفات مثل: 

"אֲנֹכֵי אֶלְחִי אַבְרָהֶס: أنا إله إبراهيم" VA SS)‏ 4ז) / "אֲנִי יָחוֶה 
אֶלהִי N PIN ONIN‏ لوم أنا الرب إله إبراهيم وإله إسحاق" 
(تکوین۲۸: ۱۳) MIN"‏ بمججوه ODN)‏ נָחוֹר: | ابد اهيم وآطة ناحور" 
(تكوين١7: ٥۳‏ ب) / "لام cong? vax‏ الراعي صخر إسرائيل" (تكوين؟ ؟: 


AYE‏ وتؤكد كل هذه الشواهد على الرباط القومي الذي جمع بين يبوه وجماعة العهد 
المختارة. 
0 


ثانياً: الانحراف الأخلاقي لفكرة الاختيار وتأثير ذلك على العلاقة مع الآخر: 

منذ بداية العهد مع إبراهيم (تكوين17: TEV‏ وهناك معادلة إهية» حسب رؤية 
oS‏ المصدر اليهوي» من جانب واحد بشأن العلاقة مع الآخرء وكيفية التعامل معه. 
سارت هذه المعادلة في طريقين» لا ثالث ld‏ كما عبرت الفقرة الثالثة من الأصحاح 


VN ye حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة؛‎ dale د.محمد‎ )١( 


(2) James King West: pp128- 129. 
)3( Bernard W.Anderson, p174, p181, Robert H.Pfeiffer, p148. 
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yl‏ الرابع : المضمون الديني للمصدر اليموي 
CY)‏ "וְאַבְרְכָה ج77 777293 אָא ר: أبارك مباركيك ولاعنك ألعنه". ويمكن 
العودة بهذه العلاقة إلى ما قبل إبراهيم» إلى لعنة نوح التي قسمت العائلة البشرية إلى 
سادة» تملؤهم تبعات البركة (سام ويافث) وعبيد تطاردهم וכ اللعنة. والعبيد هم 
الكنعانيون الذين نظر إليهم المصدر اليهوي نظرة تعصب وعنصرية“. فالمصاهرة 
معهم أمر مرفوض pW LE‏ الذي يتضح في قصة زواج إسحاق الواردة في 
الأصحاح الرابع والعشرين من سفر التكوين» حيث لم يرغب إبراهيم في تزويج 
إسحاق منهم لإثمهم وشرهم'". ويفسر مؤرخو اليهود أمثال: "زئيف يعبتس" (זאב 
יעבץ) هذه النزعة العنصرية تجاه الكنعانيين أو تلك القسوة التي أبداها يهوه في تعامله 
مع المصريين في قصة نزول إبراهيم إلى مصر ومعه سارة زوجته (تکوین CYT‏ 
bel‏ ضرورية BY‏ "المصريين والفلسطينيين الذين تركهم إبراهيم وسنارة ولوط كانت 
شعوباً شريرة للغاية والنذر اليسير من الأخلاق التي ورثوها كانت أخلاقاً قاسية 
ودموية... وكان إبراهيم على علم بانحلاهم الأخلاقي؛ لذا فعل ما فعل من كذب 
عليهم» Lets‏ أن سارة أخته وليست Mary)‏ وهاهي نماذج من الوصايا التي أمر 
بها هوه موسى وبني إسرائيل» حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي» والتي توضح هذه 
النزعة العنصرية تجاه الآخر: 

"جد ج A WY NY‏ مارو هذاه PIN VI MN‏ אֶת הָאָמרִי 
וְהַכְנַעֲנֵי ND) °09 AND)‏ וְהַיְבוּסִי WIA N1779 77 WYN‏ לְיוֹשֵׁב 
N WY YD‏ בָּא עָלִיהָ 9 VRID?‏ 73773: احفظ ما ₪ موصيك 
اليوم» هأنا طارد من قدامك الأموريين والكنعانيين والحثيّين والفرزيين والحويين 
واليبوسيين. احترز من أن تقطع عهداً مع سكان الأرض التي أنت oT‏ إليها" 


(\) عصام الدين حفني ناصف: موسی وفرعون بين الأسطورية والتاريية ص ٦-۷؛‏ علي عد الجليل 
ie‏ ص TY‏ 

(ד) זאב יעבץ: ע"ו2. 

(ז) שם: ע"?16-1. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 
(خروج %ז: \\-זו). "ومجم בָּרִית לְיוֹשֵׁב ولإجلا: احترز من أن تقطع 
عهدا مع سكان וגג " )= io Vee‏ 


انعكست هذه المعادلة على خصوصية العهدء لا سيا عندما SA‏ المصدر البهوي 
كيف انتقل العهد من إبراهيم إلى الآباء من بعده. فمن كل نسل إبراهيم يقع الاختيار 
على إسحاق ليحمل مهمة العهد وحده ley‏ إبراهيم ويستبعد إسماعيل وأبناء قطورة 
من العهد: 


We הַפִילַנשִׁים‎ 132) PNY? אַבְרָהֶם אֶת 92 אֲשֶׁר לו‎ yn" 
nete مد‎ TY? ba PHY מַעַל‎ np?) מִתְּנֹת‎ ODIAN ID. ONIN? 
بنو السراري اللواتي‎ Val קָדֶס: وأعطى إبراهيم إسحاق كل ما كان له‎ ON אֶל‎ 
كانت لإبراهيم فأعطاهم إبراهيم عطايا وصرفهم عن إسحاق ابنه شرقاً إلى أرض‎ 
المشرق وهو بعد حى" (تكوين19: 6-5). ومن كلا ولدى إسحاق تنتقل البكورية‎ 
رفقة - كا يرى "زئيف يعبتس" = استطاعت‎ OY والبركة إلى يعقوب بدلاً من عيسو‎ 
أن تميز بين خيرية يعقوب» وشر وإثم عيسوء الذي تمثل في زواجه من بنات الكنعانيين»‎ 
لذا جاء تفضيلها ليعقرب ليحصل على البركة من إسحاق بدلاً من عيسوء بل‎ 
المصدر اليهوي للحصول على‎ US حسب رؤية‎ co Sry che ومساعدة يعقوب في‎ 
هذه البركة”". ونلاحظ في هذه النهاذج فكرة استبعاد الطفل الأول دائ من العهد".‎ 
فإسماعيل هو الابن البكر لإبراهيم من زوجته هاجر؛ لذا كان من المفترض به أن‎ 
يواصل مسيرة العهد ويحمل لواءها. وربما ل ينس المصدر اليهوي بوازع قومية الأصل‎ 
المصري لهاجرء وبالتالي استبعد ذريتها من العهد, الأمر الذي يتضح في ضوء اهتهام‎ 
جاء في قصة تزويج‎ NS) الآباء بالحرص على زواج أبنائهم من أهلهم وعشيرتهم‎ 
.)۲ ٤ إسحاق تکوین‎ 


(ר) זאב יעבץ: ע"2מע"36ז. 
(ז) עזריאל שוחט: ע"1-2. 
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الباب الرابع : المضوون الديفي المصدر اليهوي 
وتبين هذه الفكرة إلى أى مدى تأثر المصدر اليهوي lo‏ ساد ad‏ بشأن قوة تأثير 
البركة Raby‏ وهذه الفكرة تتوافق بشكل pS‏ مع مخطط GS‏ المصدر اليهوي 
العنصري منذ بداية التعرض للآخر في إطار سلسلة من الانتقاء والتجاهل. وذلك 
Le‏ تماماً عن أية معايبر سوى أن الجباعة المباركة هى جماعة العهد ومن عداها ستكون 
اللعنة مآلهم» والتي d‏ يسعوا إليها Liles‏ واتسعت دائرة هذه اللعنة لتشمل الآخر 
بمفهومه الواسع من أبناء الأمم الأخرى» التى ارتبطت بهم دائ الصفات القبيحة 
ב (tw‏ 


(\) د.ألفت محمد جلال: ۰1۸-1۷ 


Julius A.Bewer: p68, Bernard W.Anderson: p178. 
{2) M.H. Segal: p97, Julius A.Bewer: p98, Berard W.Anderson: p74, 
{3) James King West: p136. 


(4) د.عبد الخال عبد الله جبة: مضامين الأيدلوجية الصهيونية للصراع cy pall‏ الإسرائيل؛ مطابع جامعة 
المنوفية, ,5٠٠6‏ ص178-175, 
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الفصل الثاني 
(العبادات والطفوس الدينية والتشريعات g‏ المصير (ofl‏ 

لمهسيد 

لا يستطيع المرء خلال قصص المصدر اليهوي بشكل cele‏ أن يقف على نظام 
واضح وثابت للسلوك الديني السائد في هذا القصص. باستثناء تلك السلوكيات غير 
المنتظمة لشخصيات هذا القصصء والتي تكون غامضة وغير مفهومة في أحيان كثيرة. 
وربا أنّ السبب في ذلك يعود إلى طبيعة المرحلة التي سبقت دخول أرض OS‏ والتي 
لم تتسم OWL‏ أو الاستقرار» الأمر الذي انعكس على السلوك الديني لشخصيات 
قصص المصدر البهوي. وقد جعلت المارسات الدينية الغامضة في أحيان كثيرة 
البعضء أمثال "روبرت.برادشو" (Robert. Bradshaw)‏ يقول 0 قصص المصدر 
اليهوي, لا سيا قصص الآباء يصف ديانة روحانية. وتقوم الدراسة في هذا الفصل 
وأعياد دينية في إطار النقاط الثالية: 
أولاً: الأماكن المقدسة في المصدر اليهوي. 
ثانياً: الطقوس والأعياد الدينية في المصدر اليهوي. 
‘isu‏ التشريعات في المصدر اليهوي. 


رابعاً: التأثير الكنعاني في السلوك الديني في المصدر اليهوي. 


(1) Robert 1 Bradshaw: Ibid. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغويةة 
أولاً: الأماكن المقدسة فى المصدر اليهوى: 

بل pal atl‏ الاماكن المقدسة التى وروت ق قيض gdh rial‏ لابد من 
الإشارة إلى أهمية المكان المقدس بالنسبة إلى السلوك الديني بشكل cele‏ من حيث أداء 
الطقوس والشعائر الدينية» فإجراء الطقوس والشعائر الدينية يستلزم وجود أماكن 
ذات خصوصية للقيام بها. وتحديد قدسية مكان ما يتوقف في الغالب على وجود الدليل 
القاطع إفياً على قدسية هذا POU‏ وجاء هذا الدليل AY‏ في قصص المصدر 
اليهوي في معظمه عبارة عن JE‏ يبوه في مكانٍ ما لشخصية من شخصيات المصدر 
اليهوي» الأمر الذي يُنظر إليه على ST‏ مبردٌ قوي لإضفاء قدسية على هذا POSH‏ 
وفيا بلي الإشارة إلى أهم الأماكن المقدسة في المصدر اليهوي» والتي يتركز معظمها في 
سفر التكوين» لا سيا في قصص الآباء. ولا بد في البداية من الإشارة إلى ST‏ غالبية 
الأماكن المقدسة التي سنذكرها فيا يلي لم تخرج عن نطاق المناطق التي سكنها بنو 
إسرائيل» المتمثلة في حدود مملكة يهودا وجبل أفرايم وجلعاد'”. 
١ڈ‏ 


هى أول الأماكن المقدسة التي وردت في قصص المصدر اليهوي (تكوين؟١:‏ 
7-7). فبعد أن تل يبوه لإبراهيم عليه السلام» يقوم إبراهيم ببناء مذبح للرب في هذا 
المكان» ليؤكد على قدسية المكان: "רא יְהוָה 58 אַבְרֶם... OY TM‏ دجم לִיהוָה 
23 27798 وظهر يبوه لأبرام... فبنى هناك مذبحاً للرب الذي ظهر فيه". ويتضح 
من ذلك 01 ظهور مبوه في المكان هو الخطوة الأساسية لإضفاء قدسية عل (شكيم): 
بعدها يضع إبراهيم علامةً مادية ملموسة تبين وتوضح قدسية هذا المكان تتمثل في 


(١)روبرتسن‏ سميث: ص 1١5‏ كل ש. ייבין: " האבות בארץ". ע"106, אברהם מלמט ואחרים: ע"38. 

(ד) משה צבי סגל: מסורת וביקורת אסופת מאמרים apna‏ המקרא ע"3 ע"83) LAL,‏ ברוך 
ששון: ע"33. 

(ז) מרדכי כוגן: ע"141. 
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الباب gill‏ : المضمون الديني للمصدر اليهوي 
بنائه ee dal‏ وثمة من يرى في الإشارة إلى بلوطة مورة "7 אַלוֹן מוֹרָה: إلى بلوطة 
مورة" (تكوين )١ VY‏ في هذا السياق نموذجاً على تطور الاعتقاد في أن الروح 
المقدسة للإله قد اتخذت من الأشجار مقرأ هاء حيث كانت الأشجار ₪25 هى الرمز 
الطبيعى لوجود UY‏ ونجد تأكيداً على هذا الاعتقاد في ظهور بوه لإبراهيم عند 
RP)" : ₪‏ 7708 יְהוָה KR?‏ נֵי NW]‏ וָהוּא OND WRI NN? I>‏ 
3 : وظهر له الرب عند بلوطات مرا وهو جالس في باب الخيمة" .)١ NASD‏ 
والظهور الإهي هنا ليس ظهوراً معنوياًء بل ظهوراً Lobe‏ ملموساًء يتضح من خلال 
النص التوراتي بعد ذلك في الأصحاح الثامن عشر من سفر التكوين””. ويرى "زئيف 
يعبتس" أن انتقال إبراهيم بعد ذلك من بلوطة مورة (التي تقع في حبرون) إلى 
الجبل شرقى (بيت إيل) ( تكوين؟1: ۸-۷) جاء بسبب كراهيته للجلوس إلى 
جوار الكنعانيين“ الأمر الذي يرد إلى تلك النظرة العنصرية تجاه الكنعانيين» أو 
توظيف النص الديني dad‏ الأهداف القومية. وقد أثبتت الحفريات والتنقيبات 
الأثرية الحديثة أهمية مدينة نابلس في المنطقة على مدى الحقب التاريخية المختلفة. 
وشكيم هى التسمية الكنعانية لمدينة نابلس» وتعني "المكان المرتفع أو الكتف". 
وتأسست شكيم على أيدي القبائل الحورية الكنعانية في أواسط الألف الثالث قبل 
الميلاد» وامتد سلطانها كمملكة من (مجدو) شالا وحتى القدس جنوباً. وجدير بالذكر 
أن (شكيم) حملت ral BW‏ تدل على أبرز حقبها التاريخية: شكيم ونيابلوس 
ونابلوس. الأول هو الاسم الكنعاني للمدينة وهو الأقدم. والثاني هو الاسم في عصر 


(ו) זאב יעבץ: ע"16. 
(1) روبرتسن سميث: WA ge‏ وأيضًا ברוך ששון: ע"33. 
)©( فالقصة التوراتية تتعرض لوس الإله وتناوله الطعام مع إبراهيم (تكوين1۸: 8-7) الأمر الذي يؤكد 
أن الظهور AY!‏ كان dy Lob‏ موضع آخر من القصص التوراتي على لسان يعقوب "...لأني نظرت 
ges 4‏ لوجها" CaP + TTD‏ 
)£( זאב יעבץ: ע"16. 
a‏ == 


للمصدر البهوي في الثوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية ופי Agel‏ 
الرومان يعني "المدينة الجديدة"” والثالث في العصر الإسلامي وهو تحوير للاسم 
الروماني. ويوجد مكان شكيم التوراتية اليوم (تل OGL‏ وأصبحت شكيم بعد 
الغزو الإسرائيلي لأرض كنعان ضمن نطاق المملكة dy AS‏ مرحلة متأخرة 
أصبحت Ss‏ ,ג ₪ LN‏ بدلا من السام 


55 هذا المكان في قصص المصدر اليهوي في موضعين فقط في قصة إبراهيم (عليه 
السلام) "נְהָעִי 277#: وعاى من المشرق" (تكوين ז\: א/ "73 MB‏ אל PR‏ 
PVT‏ بين بيت إيل وعاى" (تكوين ۱۳: ۳). وجاء هذا المكان مقترنا مع (بيت إيل). 
فبعد قيام إبراهيم ببناء المذبح في هذا المكان» يدعو باسم الرب. ويرى "د.محمد بحر 
عبد المجيد" في كتابه "اليهودية" 4 الدعاء عند المذابح التى قام الآباء بيناؤها يعد 
مرحلة مبكرة من Bl. Ad‏ عن أصل هذا المكان فقد كان عبارة عن مديئة كنعانية 
تقع إلى الشرق من بيت إيل”. وهناك من يفسر تسمية هذا المكان بهذا الاسم أنه يعني 
"المكان الخرب"» فقد تبين من الحفريات وعمليات التنقيب التي جرت في هذا الموضع 
أن المكان قد شهد في الألف الثالث قبل AM‏ عملية تدمير كبيرة قبل جىء الإسرائيلين 
بحوالى آلف ple‏ وتنسب رواية العهد القديم عملية التدمير إلى يشوع: 


)1( سبتينو موسکاتی: ص VEY‏ 

(ז) PNY‏ אהרוני: PAR‏ ישראל בתקופת המקרא, גיאוגרפיה היסטורית, מהדורה מתוקנת 
בעריכת ישראל אפעל, הוצאת יד יצחק בן- צבי, ירושלים, 1988, ע"337. 

)1( د.أحمد כ هويدي: معالم تاريخ الشعوب العربية القديمة (بلاد الرافدين- سوريا- فلسطين)» دار 
الثقافة العربية» יי AAV a oY‏ 

)£( د. محمد بحر عبد المجيد: .١١ E pe‏ 

)0( انظر: ג (עַי): האנציקלופדיה העברית; כּרף עשרים וחמשה; חברה להוצאת אנציקלופדיות 
בע"מ: הוצאת מוסד ביאליק, ירושלים; 1974 ע"812. 

(ר)יוחנן אהרוני: ע"63. 
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الباب الرابع : المضهون الديني jamal)‏ اليعوي 

"راحو יהוּשָע אֶת הָעִי 2p DOW)‏ עוֹכֶם لإججم עד DPD‏ הַנָּה: 
وأحرق يشوع cle‏ وجعلها تلا أبدياً خراباً إلى هذا اليوم" AE)‏ ۲۸). ويرى 
"وليام فوكسويل ألبرايت" (WE Albright)‏ أن قصة غزو هذه المدينة وتدميرها على 
يد يشوع ليس ها أى أساس تاريخي» بل جاءت لتصف الوضع السائد في فترة عصر 
القضاة وإقامة القرى الإسرائيلية على التلال الخربة القديمة”". 
ד Og pm‏ 

انتقل إبراهيم إلى حبرون. فأقام عند بلوطات عمراء وبنى مذبحاً ليهوه: "ל 
RI ODN‏ باد בְּאֵל נִי מַמְרָא אֲשֶׁר Maya OW 721 WIR‏ לִיהוָה: فنقل 
إبراهيم خيامه» وأتى وأقام عند بلوطات مرا التي في حبرون؛ بنى هناك Ci‏ لل" 
(تكوين18:17). وحبرون تعد أكثر الأماكن المقدسة محورية بالنسبة إلى إبراهيم» وما 
عداه من الأماكن يعد OY ptt‏ حبرون dil ae‏ تقع في جبل يهوداء أى تنتمي إلى 
المملكة الجنوبية (يودا) حيث تم تأليف المصدر اليهوي» كما أنها هى العاصمة الأولى 
سياسياً لمملكة داوود؛ التي تعد النموذج الأسمى للمصدر اليهوي ومركز العبادة 
الأول في بداية عهد داوود”. وعن الوجود التاريخي Ost‏ فهى تعود إلى بداية الألف 
الثاني قبل الميلادء وهناك من يعود بها إلى الألف الثالث قبل POM‏ ومن الأسماء التي 
أطلقت على حبرون "كريات أربع": 


TIP? אַבְרָהֶם‎ N32) ID YINA IBN אַרְבָּע הוא‎ mp3 שָׂרָה‎ Non" 
داو ְלַבְכּתָהּ: وماتت سارة في قرية أربع التي هى حبرون في أرض كنعان. فأتى‎ 


(ו)שם:ע"169. 
(؟) د.أحمد محمود هويدي؛ "تاريخ الآباء وديائتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة' 'ءص> AR‏ 
מרדכי כוגן: ע"ז14, 


Robert H.Pfeiffer: p152, S.R.Driver: p118. 
חברה להוצאת אנציקלופדיות‎ WY שבעה‎ PID (ז) انظر: مادة (חָבְרוֹן): האנציקלופדיה העברית.‎ 


"YD‏ הוצאת TOW‏ ביאליק: ירושלים, 1969. ע"84. יוחנן אהרוני:ע"332. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية. والسمات اللفوية. 


إبراهيم ليندب سارة ويبكي عليها" (تكوين77: ۲). وبناءً على ذلك هناك من يفسر 
تسميتها بهذا الاسم lel‏ كانت نتاج الاتحاد بين ₪ مناطق» قد يكون "אל 
xO‏ بلوطات "Le‏ (تكوين”"17: OVA‏ أحد هذه المناطق الأربعة". 


ל بكر سبع: 

يعد بئر سبع من الأماكن المقدسة التي تكرر ذكرها في قصص المصدر اليهوي في 
قصة إبراهيم وإسحاق (gale)‏ السلام). وأول مرة ذكر فيها بئر سبع كان في قصة 
إبراهيّم مع Wheel‏ ملك جرار» فبعد أن قام إبراهيم بغرس شجرة الأثل في بثر سبع 
يدعو OWZ"‏ יְהוָה אֵל עולֶם: باسم يبوه الإله السرمدي" (تكوين١5: TY‏ 
وتعد فكرة غرس شجرة ما أمراً مقدساً حتى قبل عصر OU‏ وقد وردت في قصص 
المضدر اليهوي نماذج عديدة تؤكد وجود مثل هذه الفكرة القديمة". وبعد ذلك في 
قصة إسحاق (عليه السلام) فبعد أن ظهر له يوه مؤكدا على العهد الذي قطعه مع 
إبراهيم» يبني مذبحاً في بثر سبع؛ حيث يدعو باسم to ye‏ 


DIN WIN. NIND 22023 יְהוָה‎ PIN NW? لادلا‎ INA OW) "رياد‎ 

DN MAIN) PHIID DW JAN DNPH ON Pay ONIN N‏ וֹרְעֲךָ. 
Vaya‏ אַבְרָהָס עַבְדִּי וַיבָן mM ows NIP) DIFP ow‏ ثم صعد من هناك 
إلى بثر سبع» فظهر له الرب في تلك ALU‏ وقال: أنا إله إبراهيم أبيك» لا تخف BY‏ 
معك وأباركك وأكثر نسلك من أجل إبراهيم عبدي. فبنى هناك مذبحاً ودعا باسم 


)1( طبقاً لرأى جراف» ينسب الأصحاح CT)‏ بالكامل إلى المصدر الكهنري» يتفق معه في ذلك معظم نقاد 
العهد القديم» انظر؛ زامان شازار: ص٤‏ ۱۳+ ريتشارد إليوت فريدمان: ص۰۲۱۹ 


Julius A.Bewer: p274, James King West: p564. 
ע"85.‎ WY שבעה‎ PID (ד) \גו, : مادة (הָבֶרון): האנציקלופדיה העברית.‎ 


)1( روبرتسن سميث: > די צ ש.ייבין: ע"107: : 
Robert H.Pfeiffer: pp152-153, S.R.Driver: 8. 1‏ 
(4) وردت فكرة غرس الأشجار يهدة مرات في قصص المصدر البهوي» لا سيا في قصة إبراهيم في المواضع 
العالية: (تك (1A4 Aaar Air‏ / 


||. اا‎ Hf. 


الباب الرابع : المضهون الديني للمصدر اليهوي 
الرب" (تكوين7: (TOT‏ ويقع بئر سبع في جنوب يبودا على حدود صحراء 
PCB‏ وحسب ما جاء في سفر يشوع فقد كان بئر سبع مقراً لأبناء شمعون ويهودا 
عند غزو بني إسرائيل لكنعان: 
NN? pv? WN SD NY)"‏ دود ONINEwN? mY‏ )> נַחַלְתָס 
NN) Jina‏ בָּנִי יְהוּדָה YAW) y2? nn ON? om)‏ וּמוּלָדֶה: 
وخرجت القرعة الثانية لشمعون لسبط بني شمعون حسب عشائرهم وكان نصيبهم 
داخل نصيب بني ودا. فكان لهم في نصيبهم بثر سبع وشبع ومولادة" (يشوع9١:‏ \- 
۲). ويرى "يوحانان PNY) "Go Al‏ 0017784 أن بثر سبع تعود إلى فترة مبكرة من 
الاستيطان الإسرائيلي". ٠‏ 


- بئر Sd gh‏ 
ارتبط ذكر هذا المكان بحادثة هاجر مع سارة في الأصحاح السادس عشر من سفر 
التكوين الفقرات (+- CVE‏ وقد ورد ذكره بعد ذلك في الأصحاح الرابع والعشرين 
في الفقرة (1۲) في ثنايا قصة زواج إسحاق من رفقة. وارتبط ذكر هذا المكان بالتسمية 
(إيل رئي) للدلالة على Ra SH‏ ولا يوجد ذكر لهذا الموضع في أى مصادر تاريخية 

عدا العهد القديم. - 
5- بيت إيل: 

ذكر هذا الكان المقدس في قصص المصدر اليهوي مرتين؛ الأولى في قصة إبراهيم 
(تكوين8:17/ CET NY‏ متلازماً مع المكان المقدس (عاى). والمرة الثانية في قصة 
يعقوب: RIP)"‏ אֶת OW‏ הַמָּקוֹם ورتم ودم ON‏ וְאוּלֶם לוּז OW‏ הָעִיר RIY‏ נָה: 


)1( انظر: مادة WW)‏ שָבָע): האנציקלופדיה העברית; FID‏ שביעי. חברה להוצאת אנציקלופדיות 
בע"מ. הוצאת מוסד ביאליק; ירושלים; 1968« ע"520. 
(ד) PNY‏ אהרוני: ע"53 ו 


(3) Frank Moore Cross: p47. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينيۂ والسمات Algal]‏ 
ودعا اسم ذلك المكان بيت إيل» ولكن اسم المدينة أولاً كان لوز" OAD‏ 
وتختلف المرة الأولى عن الثانية في 01 التجلي AY!‏ فيها جاء وجهاً لوجه» مثلما هو سائد 
مع غالبية الأماكن المقدسة في قصص المصدر اليهوي. Ul‏ في المرة الثانية فقد جاء 
الظهور الإلمي ليعقوب في تلك الرؤية اللبلية التي رآها في منامه فى أثناء هروبه» حسب 
النص اليهوي» إلى حاران خوفاً من بطش عيسو. وبيت إيل هى مدينة كنعانية قديمة» 
أصبحت ضمن نطاق سبط بنيامين بعد الغزو الإسرائيلي لأرض كنعان» أى ضمن 
نطاق المملكة الجنوبية: 

PRY) NaH m3 יָרִיחו‎ OTPNInewA? yor2 בָּנִי‎ NYA? ony YD)" 
וּצְמָרַיִם וּבַית-אֶל: وكانت مدن سبط بني بنيامين حسب‎ NIN IOP VIP 
حجلة ووادي قصيص وبيت العربة وصارايم وبيت إيل"‎ Cay غشائرهم أريحا‎ 
كيلومتراً إلى‎ ١5 ويوجد مكأن بيت إيل الآن قرية (بيتين) على بعد‎ OOTY (يشوع18:‎ 
الشيال من القدس. وهى مدينة قديمة كانت قائمة في العصر البرونزي الوسيط‎ 
O PU والعصر البرونزي‎ 


۷- فنيئيل: , 

ورد ذكر هذا المكان في ثنايا قصة يعقوب: 

DY JPW NIP?"‏ הַמָּקוֹם 209 כִּי רְאִיתִי אֲלהִים 099 IN‏ وددم 
لاد YO)‏ فدعا يعقوب اسم المكان فينيئيل. Jy Seu‏ نظرت الله وا لوجه 
ونجيت نفس" (تكوين IVY‏ 1). ولا يعبر هذا المكان عن وجود تاريخي» بقدر ما هو 
تعليل لتسمية هذا الموضع بعد ظهور يبوه ليعقوب. 


)1( انظر مادة (בִּית-אַל): האנציקלופדיה העברית, PID‏ שביעי, ע"547 . 
)1( سبتينو موسكان: ص + 610 יוחנן אהרוני: ע"330. 


₪ rey 


الباب الرايع : المضهون الديني للمصدر اليموي 

fer A‏ سيناء: 

يعد جبل سيناء هو أهم مكان مقدس عند المصدر اليهوي في سفر الخروج NY‏ 
(YOY:‏ وقد جاءت قدسية هذا الجبل betty‏ ما ورد في سياق أوامر الرب لموسى: 

"פִּי ADIN NN‏ 7 לאמר 9290 NN‏ 700 וְקְדַּשְתּו: لأنك أنت 
حذرتنا قائلاً: أقم حدوداً للجبل وقدسه" (خروج 5 \: OT‏ 
ثانياً: الطقوس والأعياد الدينية فى المصدر اليهوى: 

يتميز الجانب العملي من الدين» كا يعرضه المصدر اليهوي» لا سيأ في قصص 
الآباء» ببساطته. فلا نجد سوئ إشارات متكررة إلى بناء الآباء للمذابح» لا سيا في فترة 
الآباء» وبالتالي من الصعب أن نجد نمطا من العبادة أو الديانة المنظمة". وتقلص 
الطقس الديني في المصدر اليهوي ليصل إلى جرد كونه مرحلة رد الفعل من جانب 
شخصيات القصص إزاء AY! dell‏ عند الأماكن المقدسة. שש GL‏ الطقس في 
صورته الواسعة» ليكون بمثابة الأسباب والوسائل التي بواسطتها يُعاد خلق וצשט 
بقدرة القوة المقدسة التي تتمثل هنا في قوة gle Po ge‏ الطقس في المصدر اليهوي ولا 
يتعد كونه جرد رد فعل إنساني للذكرى وتذكر حادثة ما" ليتقلص الطقس الديني في 
هذا الحيز الضيق بعد أن كان بمثابة حلقة وصل بين المتعبد والمعبود. 

وفبها يلي رصد لمظاهر تطور الطقس الديني من القربان وأنواعه في قصص المصدر 
اليهوي» وتناول أهم الأعياد الدينية التي وردت في القصص ذاته:. 


(ו) ברוך ששון: ע"33, משה צבי סגל: מסורת וביקורת: אסופת מאמרים בחקר המקרא, ע"83> 
ש.ייבין: ע"106+ 
Robert H.Pfeiffer: pp150-152, S.R.Driver: pl17.‏ 
(؟) فراس السواح: دين الإنسان» بحث في ماهية الدين ومنشأ الدافع الديني: ص 600 ص77؟ خزعل 
الماجدي: بخور الآلحة؛ دراسة في الطب والسحر والأسطورة والدين: Me‏ 
('י) ברוך ששון: ע"33-34. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات Aygalll‏ 
Gul al - \‏ وأنواعها: 

هناك بعض الإشارات في قصص المصدر اليهوي في الأصحاحات )١١-١(‏ من 
سفر التكوين» لا lee‏ روايتي قابيل وهابيل (تكوين٤: )١1-١‏ والطوفان 
(تكوين8: ۲۲-۲۰) توضحان كيف كان الطقس الديني» وكيف تطور خلال هاتين 
الروايتين. ونبدأ بقابيل وهابيل» حيث جاء الطقس الديني واقتصر على تقديم قابيل 
قرباناً ليهوه من ثار الأرض (تكوين4: ۳) وتقديم هابيل قرباناً من أبكار 
غنمه(تكوين٤: dy CE‏ تتعرض القصة إلى أماكن تقديم هذه القرابين» LS‏ تتعرض 
إلى مظاهر تقديمها. ولكن القصة ركزت على ماهية هذه القرابين» ورد الفعل Pal‏ 
تجاهها. ونجد أنفسنا هنا أمام نمطين من القرابين» القربان النباتي: المتمثل في قربان 
قابيل» والقربان الحيواني: fall‏ في قربان هابيل. ويتفق معظم نقاد العهد القديم على 
أن القربان النباتي أقدم من القربان الحيواني؛ بل الأقدم بين القرابين» وهو عبارة عن 
تقديم نسبة ضئيلة من الناتج السنوي للأرض"" الأمر الذي يؤكد عليه النص اليهري 
التشريعي في سفر الخروج: "ראשית בְּכּוּרִי TNT‏ תָּבִיא בִּית יְהוָה PP‏ أول 
أبكار أرضك تحضره إلى بيت الرب إلهمك" (خروج77: .)١5‏ وقد نجد في رواية قابيل 
وهابيل إشارة ضمنية إلى المعيار الأخلاقي الذي على أساسه يقبل يبوه القربان أو 
يرفضه: | 

"הֲלוֹא ON) NAY DOM ON‏ לא Don‏ לַפָּתַח NAN‏ רבא PIN)‏ 
AMY) inpwn‏ תַּמְשָׁל בו: إن أحسنت أفلا أرفع» وإن لم تحسن فعند الباب خطية 
رابضة وإليك اشتياقهاء وأنت تسود عليها" (تكوين٤: CV‏ وبناءً على ذلك يمكن 
القول Of‏ الرفض AY!‏ لقربان قابيل قد يكون بسبب عدم التزام قابيل بتكليفات 
wy‏ الأمر الذي لم توضحه فقرات الرؤاية اليهوية. ويتطور القربان خلال هذه 
الفقرات من خلال القربان الحيواني الذي قدمه هابيل للإله. وهناك اختلاف بين 
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البابا الرابع : الوضمون الديني للمصدر اليهوي 
القربان Ob wily GLI!‏ الحيواني» فالقربان التباتي يجعل المحصول كله طعاماً Ade‏ 
لكنه لا يمنحه قدسية» فلا يكتسب القدسية منه.إلاً النسبة الضئيلة التي aca pad‏ 
cil‏ أا القدسية التي يكتسبها القربان الحيواني فلحمه كله مقدس» ولا يطعم منه إلا 
من كان OF ale‏ وبالتالي op‏ تقديم القرابين النباتية والحيوانية يعد من أقدم مظاهر 
الطقس الديني d‏ المصدر اليهوي. 
ويجد الطقس الديني مع رواية الطوفان التنفيذ العملي المنظم له» حيث يستلزم 
الطقس الديني هنا وجود مكان مقدس يقوم المتعبد فيه (نوح عليه السلام) بأداء 
الطفس الديني. فبعد انتهاء الطوفان يقوم نوح بفعلين» الأول: بناء مذبح للإله TQM"‏ 
גח 7315 STP‏ وبنى نوح مذبحاً للرب" (تكوين ۸: IV‏ والثاني: تقديم قرابين 
للرب: mp"‏ מכּל הַבְּהֵמָה دورج Poor‏ רָעוֹף وواد yey‏ ע'ל'ת 
93 ....وأخذ من كل البهائم الطاهرة ومن كل الطيور الطاهرة وأصعد محرقات على 
المذبح" (تكوين۸: ١٠ب).‏ ويُعد بناء المذبح بواسطة نوح أول ذكر لبناء المذابح في 
قصص المصدر اليهويء FY)‏ هابيل سبقه في تقديم قزابين حيوانية للرب» وإن كان 
الأمر أكثر تفصيلاً في رواية الطوفان» عنه في رواية قابيل وهابيل. فالتعرض لطهارة 
القربان الحيواني قبل تقديمه في رواية الطوفان يؤكد أنَّ هذه القرابين مرت باختبارات 
للوقوف على مدى bere‏ وكونها صا حة لتقذم للإله. وهذا مالم نلمسه في رواية قابيل 
وهابيل. كا اقتصر القربان في رواية الطوفان على القربان الجيواني دون الإشارة إلى 
القربان النباتي. ولا ينفصل المعنى الضمني لقربان نوح الحيواني عن فلسفة القربان 
الحيواني بشكل ple‏ والتي تتمثل في OF‏ الضحية التي يتم تقديمها خلال الطقس 
الديني تقدم حياة في dle ple‏ فتموت الضحية ليعيش من قدمها" الأمر الذي 
يتضح في سياق رواية الطوفان وما Gt‏ بالأرض من دمار ورد فعل يبوه على القربان 
CV)‏ روبرتسن سميث: ص YOO‏ 


زفق en‏ السابق: Tye‏ 
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البصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية, والسهات اللفوية 

يوضح ذلك: "722 AYA‏ אֶת ?° הַנִּיח'חַ PR‏ יְהוָה אֶל ?32 ליא א סֶף PPR?‏ 
۷ אֶת הָאַדְמָה: فتنسم الرب رائحة الرضاء وقال الرب في قلبه: لا أعود ألعن 
الأرض.." (تكوين۸: )۲١‏ أى OF‏ رد الفعل الإهي هنا ارتبط» بل وكان نتيجة مباشرة 
لتقديم نوح القربان ورضاء og‏ عنه. 


UI‏ عن القربان البشري يمكن أن نعتبر "77827 WET)‏ א WRN‏ בְּכוּר 
IA 3‏ לי لا تؤخر ملء بيدرك وقطر pare‏ > وأبكار بنيك تعطيني" 
(خروج77: 1) إشارة إلى 01 عادة القرابين البشرية كانت عند بني إسراثيل. 


؟- الأعياد الدينية: 


تعرض المصدر اليهوي إلى ثلاثة أعيادء احتفل بها بنو إسرائيل» كان أوها عيد 
الفصح في سفر الخروج VY)‏ ה ד- ץד PTA‏ بالإضافة إلى أعياد أخرى وردت في 
الأصحاح זז וגג .+ ו- ד\: AD PD WOW"‏ בַּשָנָה: ثلاث مرات تعيد 
"idl dd‏ وهى أعياد: الفطير والحصاد والجمع. وفيا يلي سنعرض هذه الأعياد 
> من التفصيل. 


أ- عبد اله 


Les‏ ما تحدثت التوراة عن عيد الفصح. كانت بذاية الحديث عنه في الأصحاح 
الثاني عشر من سفر oy AT‏ الفقرات (۲۷-۲۱» CYA‏ والتي -طبقاً لرأى 
جسراف - تنتمي إلى المصدر اليهوي”'. وهناك من يختلف مع جراف في نسب هذه 
الفقرات إلى المصدر اليهوي» فينسبها "س.ر.درايفر" (S.R-Driver)‏ إلى المصدر 
اليهوي الإلوهيمي المختلط”” UT‏ إيسفلت فينسبها إلى المصدر القديم الذي أشار ad}‏ 
01 في ple‏ القصة اليهوية عن عيد الفصح» تناول المصدران الكهنوتي 


ATV Ge زالمان شازار:‎ )١( 


(2) S.R.Driver: p28. 
(3) Otto Eissfeldt: P194. 
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الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر اليعوي 
والتثنوي الحديث عنه. تقع القصة الكهنوتية حول te‏ الفصح في الأصحاح الثاني 
عشر الفقرات (١-۳٠ء‏ 01-47) طبقاً لرأى why OGL»‏ القصة الكهنوتية تكملة 
للقصة اليهوية. Ul‏ القصة التثنوية عن Le‏ الفصح فتقع في الأصحاح السادس عشر 
من سفر التثنية الفقرات .)۸-١(‏ وفيا يلي عرض لعيد الفصح في المصادر الثلاثة: 


تهتم القصة اليهوية للفصح (خروج؟١:‏ ۰۲۷-۲۱ 070-159 بالتركيز على 
طقوس ما بعد ذبح ذبيحة I ail‏ 


NNN DANPY) NVI צאן לְמִשְׁפּחֹתֵיכֶם וְשַׁחֲטוּ‎ 099 INP) n" 


אוב וּטְבַלְתָּס ota‏ אֲשֶׁר 92 ON Ohya)‏ הַמַּשְׁקוֹף וְאֶל BO‏ הַמְּזוּוֹת 
WA 575 yo‏ בַּפֶּף- וְאַתָּס לא תַצְאוּ IPA Ty Ia NHN WN‏ اسحبوا 
وخذوا لكم [ee‏ بحسب أسركم واذبحوا الفصح» وخذوا حزمة زوفاء واغمسوها في 
الدم الذي في الطستء ومسوا العتبة العليا والقائمتين بالدم الذي في الطست» وأنتم لا 
يخرج أحد منكم من باب بيته حتى الصباح" (١۲ب-۲۲).‏ ثم يبدأ المصدر اليهوي في 
تفسير سبب الطلب الإلهي منهم القيام بذبح ذبيحة الفصح: 

NY 9232 nn? 72y)"‏ מִצְרַיִם DID NY NY)‏ על הַמִּשְׁקוֹף (ياد שְׁתּי 
Jy N? 5999 0‏ הַפָּתַח NI)‏ ° הַמִשְָחִית DD M2 ON NAD‏ 9292 


فإن الرب سيعبر لضرب BB coy pall‏ رأى الدم على العتبة العليا والقائمتين تجاوز 
الباب؛ ولم يدع المهلك يدخل بيوتكم ليضرب" (خروج7١: OT‏ وأخيراً يوصي بوه 
على OLS‏ موسى بني إسراثيل بتذكر ذلك وذكره دائ) لأبنائهم: 

"ودر 7270-2 MD‏ לָחק-לְךָ PIA‏ עַד-עוֹלָם MAY‏ 2 
I? WY IND 2N IAD‏ יְהוָה 072 כַּאֲשֶׁר OMI WT‏ אֶת AFIYD‏ 
הַוּאת MA)‏ כִּי יאמרו אֶלִיכֶס 03723 AN‏ הָעָבדָה DAIAN) 097 TN‏ 
Nog na}‏ הוא לִיהנָה NYS Wy‏ עַל ha‏ בְגֵי יִשְׂרָאֵל בְּמִצְנַיִם 192 NN‏ 
دب٥‏ וְאֶת wena‏ הְצִיל: وتحفظون هذا الأمر فريضة عليكم وعلى أولادكم إلى 


)١(‏ زالمان شازار: ص۱۳۷. 
)1( سبتيلو موسکاتي: ص YAO‏ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
الأبد. ويكون حين تأتون إلى الأرض التي يعطيها لكم الرب كما قال أنكم تحفظون 
ב BE‏ 0 تقولون: هى 
وخلص שלש" .)۲۷-۲٤(‏ 

Ul‏ القصة الكهنوتية عن الفصح فإنها أكثر Leal‏ بذكر تفاصيل القواعد التي 
يجب اتباعها في هذا الاحتفال» خصوصاً عند ذبح الذبيحة”"» من حيث: 
- التحديد الزمني: بأن يكون ميقات الذبح في العاشر من الشهر الأول: 


"נַיאמֶר יְהוָה AW ON‏ וְאָל YINI IN‏ מִצְרַיִס WIND DN?‏ مجم 
לָכֶס ראש WIN? DI? NIN UN? OWIN‏ הַשָׁנָה ו 3١233‏ אֶל NITY 9D‏ 
ִשְׂרָאֵל לָאמר ny NaN 2? my UN ony INP?) NIN WIN? Twya‏ 


wud يكون لكم ر‎ bie وكلم الرب موسى وهارون في أرض مصر قائلا:‎ ‘may 
الشهور» هو لكم أول شهور-السنة. كلما كل جماعة إسرائيل قائلين في العاشر من هذا‎ 
PAV) الشهر يأخذون هم كل واحد شاة بحسب بيوت الآباء شاة للبيت"‎ 


- تحديد نوع الذبيحة: Ob‏ تكون عبارة عن حمل سليم ذكر ابن سنة من الخراف أو 
المعز: NY"‏ תָּמִיס جد 3( MA AW‏ 092 מִן הַכְּבָשִׁׂים دصر הֶעְוִּיס 


۳ تكون لكم شاة صحيحة ذكراً ابن سنة تأخذؤنه من الخرفان أو من الماعز" 
(الفقرة 0 
- تحديد قواعد ما بعد الذبح: 


TY Np? 022 MM"‏ אַרְבָּעָה WHY) MID TN? DP Ivy‏ אתו 
כל N} DTD yo INP?) ODA pa NI? NIY INP‏ עַל OMY‏ הַמְּזוּוֹת 
וְעַל הַמַּשְׁקוֹך עַל חַבָּתִּיס IWR‏ יאכְלוּ אתו دوزم N2723 WAN NN YIN)‏ 


ND‏ צְלִי UN‏ וּמַצוֹת על N? 191919 INA IN INIDN? OFF‏ וּבָשָׁל מְבֶשֶָל 


)1 سبتينو موسكاتي: TAN‏ 


| الله هزه وناو‎ ciclo: EE eee YOY 


الباب الرابع : المضمون الديني للمصحر اليهوي 


DN °2 3‏ צְלִי UN‏ ראשו על دجلا NY) 1377 IV)‏ תותִירוּ מִמָּנוּ Ty‏ 
INI) 3‏ 9 עד IPA‏ בָּאָש תִּשָׂרפוּ וְכָכָה INA‏ אתו מַתְנֵיכֶם 
DAD‏ נַעֲלֵיכֶם 072972 וּמִקָּלָכָס 02722 NOD 1159202 INN ONIX)‏ הוּא 
NYP‏ ويكون عندكم تحت الحفظ إلى اليوم الرابع عشر من هذا الشهرء ثم يذبحه كل 
جمهور جماعة بني إسرائيل في العشية. ويأخذون من الدم ويجعلونه على القائمتين 
والعتبة العليا في البيوت التي يأكلونه فيها. ويأكلون اللحم تلك الليلة مشوياً بالنار» 
رأسه مع أكارعه وجوفه. ولا تبقوا منه إلى الصباح» والباقي > إلى الصباح تحرقونه 
بالنار. وهكذا تأكلونه أحقاؤكم مشدودة وأحذيتكم في أرجلكم وعصيكم في أيديكم» 
وتأكلونه بعجلة. هو فصح للرب" (15-5). 
- تحديد من يجوز لهم التناول من ذبيحة الفصح: 

PIN? AWN ON nm? N?) "‏ ואת :nven NPM‏ 99 3 נָכֶר לא 
JIN?‏ בו וְכָל VP NIP WN Tay‏ וּמַלְתָּה אתו FIN? IN‏ 12 תּוֹשָׁב וְשְכִיר 
לא יאכָל 32 وقال الرب لموسى وهارون: هذه فريضة الفصح» كل ابن غريب 
لا يأكل منه. ولكن كل عبد لرجل امتلكه بالشراء إذا ختنه يأكل منه. النزيل والأجير 
لا يأكلان منه" (t0-&r)‏ 


ننتقل إلى عيد الفصح كا ورد في المصدر التلنوي» حيث GE‏ عيد الفصح في 
المصدر التثنوي ضمن الحديث عن عيد الفطير”" بل يعد جزءاً لا يتجزأ منه. يبدأ 


"שָׁמוֹר ny‏ חֹדָשׁ חָאָבִיב DY)‏ وم PHI NM?‏ °2 בְּחֹדָשׁ הָאָבִיב 
PPIX NZ NE? PI} 1222 ON PHN NM Twsxin‏ צאן 
3ج בַּמָקוס אֲשֶׁר iow yaw? npn? INI‏ שֶם: احفظ شهر أبیب» واعمل 
فصحاً للرب tl]‏ لأنه في شهر أبيب أخرجك الرب إلهك من مصر ليلاًء فتذبح 


الفصح للرب إهك غناً وبقراً في المكان الذي يجتازه الرب ليحل اسمه فيه" .)5-١(‏ 


)١(‏ سبتينو موسکاتي: ص189. 
0-ב katobhas it‏ وى ١11313‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية, والسمات اللغوية 


بعد ذلك ينتقل المصدر التثنوي مباشرة للحديث عن عيد الفطير في سياق متصل مع 
الحديث عن الفصح: 

"לא Dm? NyIW Won poy DIN‏ תּאכל Pry‏ מַצוֹת 9Y DON?‏ ود 
INP PNY? TN?‏ מִצְרַיִם wo?‏ תִּזְכּר VINO JNNY OF IN‏ מִצְרַיִם 
כל ?9 yo P22 NI) ON? ny? 7723 972 INY J? ANP NI) TN‏ 
Wan‏ אֲשֶׁר ofa soya nayn‏ הָרָאשוּן جدجد: لا تأكل عليه خيراً. سبعة أيام 
JS‏ عليه فطيراً خبز المشقة لأنك بعجلة خرجت من أرض مصرء لكي تذكر يوم 
خروجك من أرض مصر كل أيام حياتك» ولا 2 عندك خير في جميع تخومك سبعة أيام 
ولا يبت شىء من اللحم الذي تذبح مساء في اليوم الأول من الغد" .)٤-۳(‏ ثم Dt‏ 
المصدر التثنوي بعد ذلك بعد القواعد الخاصة بذبيحة الفصح» كما يوضح أن مدة أكل 
الفطير تكون سبعة أيام: 

"לא תוּכָל PIWY TAA NOPD My Haye‏ אֲשֶׁר J? YD PH MM‏ 
כִּי NM WP WN DIDAN 2X ON‏ אֲלהֶיךָ ?12 IN NaN OW WW‏ 
Nven‏ בְּעָרֶב JONNY Ty pn NIIP‏ מִמִצְרִיס N2WI‏ וְטָכַלְתָּ Dip?‏ 
PHI NM WMV Wry‏ בו on? NYY PON? HI2N) WII pp‏ 
Nyy an OD Nis 0‏ לַיהוָה PIN‏ לא nvyn‏ מְלָאכָה: لا 
بحل لك أن تذبح الفصح في أحد أبوابك التي يعطيك الرب إلهك» بل في المكان الذي 
يختاره الرب إهك ليحل اسمه فيه. هناك تذبح الفصح مساء نحو غروب الشمس في 
ميعاد خروجك من مصرء وتطبخ وتأكل في المكان الذي يختاره الرب إلحك» ثم 
تنصرف في tll‏ وتذهب إلى خيامك» ستة أيام تأكل فطيراً وفي اليوم السابع اعتكاف 
للرب إهك» لا تعمل فيه عملا" .)۸-٥(‏ 

بعد هذا العرض لمضمون المادة اليهوية والكهنوتية والتثنوية حول الفصح يمكن 
cy AI‏ ببعض نقاط التلاقي والاختلاف في| بينهم: 


ב ב et‏ וו 


الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر اليهوي 
- يتشابه المصدران اليهوي والكهنوتي: في أن Leds‏ يحدد أن الفصح احتفال ple‏ 
تقيمه كل أسرة داخل بيتها. كما يعبر كلا المصدرين عن الفصح والفطير lel‏ عيدان 
oaks‏ 
- يختلف المصدران اليهوي والكهنوني في اهتمام الكهنوتي بقواعد ذبيحة الفصح»› ومن 
يجوز له التناول منها وتحديد زمنى Ge oa‏ الأمور هامشية في 
المصدر ig yal‏ ويختلف المصدر اليهوي عن الكهنوتي في تأكيده على عدم الخروج 
من البيت حتى الصباح ONY"‏ לא WR AND‏ מִפָּתַח TY Ima‏ בּקָר: و ב 
لا يخرج أحد منكم.من باب بيته حتى الصباح" IVY)‏ ۲۲). وهو ما لا نجده في 
المصدر الكهنوتي””. ١‏ 
Bl‏ المصدر التثنوي فيختلف عن المصدرين اليهوي والكهنوي في أن عيد الفصح 
عنده جزء لا يتجزأ من عيد O pill‏ وأن ذبيحة الفصح عنده تكون من البقر أو 
الغنم: "נְזְבַחְתָּ 99 172 WP WY PHI‏ בַּמֶּקוּס MM WMP We‏ 
OY i 7‏ فتذبح الفصح للرب إهك le‏ وبقراً في المكان الذي يجتازه الرب 
ليحل اسمه فيه" (تثنية7"١:‏ ۲) שש في اليهوي من الغنم: "3590 OFZ appr‏ צאן 
NOT TONY) 7‏ اسحبوا وخذوا لكم les‏ بحسب أسركم واذبحوا 
الفصح" .)۲١ VY)‏ ولي الكهنوتي يكون حملاً صحيحاً 1,53 ابن سنة من الغنم أو 
الماعر: NY"‏ תָמִים إجد جل MM MY‏ 072 מן הַכְּבָשִים וּמְן ony‏ 
: تكون لكم شاة صحيحة 155 ابن سنة تأخذونه من الخرفان أو من 
الماعز" oir)‏ 


TAA سبتينو موسكاق: ص‎ OV) 

)1( سبتيئو موسكاق: 2 TAN‏ 

(۴) المرجع السابق: קאד 

VAG نفسه: ص‎ )٤( 

)0( نفسه: ص י%ץ. 

الل _ ل سس سسب بحص لط httWyg kotob.has.it‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
ب- عيد الفطير: 

ارتبط عيد الفطير بعيد الفصح. وقد عبر المصدر اليهوي عن ذلك بشكل واضح 

NN AWAD INH 0997 Woy"‏ חַג הַמָּצות NVI Town‏ יָמִיס תּאכָל 
מצוֹת WTN Ty? JY WAP‏ הָאָבִיב כִּי בו OID PRY?‏ ולא IND‏ 29 
רִיקֶס: ثلاث مرات تعيد لي GG‏ تحفظ te‏ الفطير. تأكل فطيراً سبعة أيام كا 
أمرتك في وقت شهر أبيب» لأنه فيه خرجت من مصرهء ولا يظهروا أمامي 
فارغين" (خروج77: )15-١54‏ وقد سمى بهذا الاسم oY‏ طقوسه تفرض على بني 
إسرائيل أن يأكلوا فيه الخبز من العجين الفطري» بدون ملح أو خميرة» تذكيراً لهم بأنه 
عندما كان الفرعون يلاحقهم» م Ge‏ لهم الوقت لانتظار الخبز حتى يخمر العجين'". 
ویرد "سبتيئو موسكاتي" pel‏ هذا العيد إلى أرض كنعان: ويرى أن أعباء جمع 
المحصول لم تكن تترك فراغاً للناس؛ لذا كانوا يأكلون الخبز دون خمير. ونظراً إلى عادة 
الشعوب القديمة بتقديم onl‏ توت م 0S‏ نقد rer GLH‏ 
الحصاد تقديم الفطير قرباناً mech‏ وأصبح عيد الفطير {ol‏ من الأساء التي 
أطلقت على الاحتفال بعيد الفصح» إحياءً لذكرى نجاة بني إسرائيل من ملاحقة 
UF OD ye alt‏ ما يتعلق بالفصح» فأصله احتفال بدوي قديم» ربا أنه يعود إلى مرحلة 
قديمة» قبل زمن موسى بكثير» إلا أنه اكتسب مغزاه اللاهوتئ في إطار تفسير موسى 
(عليه السلام) Bath‏ الفروج "... واذبحوا للفصح... OB‏ الرب يجتاز ليضرب 
المصريين... فتحفظون هذا الأمر فريضة لك ولأولادك إلى الأبد... ويكون حين يقول 


)1( د.حسن ظاظا: الفكر الديني اليهودي» أطواره ومذاهبه» الطبعة الثالئة» 19464» دار القلم» دمشق» ص 
James King West:p ۱15 ;\AT-VA\ ₪‏ 
(1) سبتيئو موسكاتي: ص 796. 
(۳) د.حسن ظاظا: SVAN eo‏ د. عمد خليفة حسن: التفكر التار يجي والحضاري عند الشعوب العربية 
(السامية) القديمة: ש, VAG‏ 
James King West: p165, Bernard W.Anderson: p45.‏ 
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الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر اليهوي 


لكم أولادكم: ما هذه الخدمة لكم؟ أنكم تقولون: هى ذبيحة فصح للرب الذي عبر 
CY‏ ويرى "جيمس كنج ويست" أنه في إطار المضمون القديم لهذا العيد» كان يتم 
الاحتفال بعاد ارت جديدة مع 051 قمر aed‏ وتطور هذا الادتفال 
ليصبح طقسا مشتركا ما بين المتعبد co yey‏ فيتذكر المتعبد ويشترك بخياله المتعاطف مع 
أجداده الذين شاركوا بالفعل في هذه الأحداث. فيرى المتعبد ويسمع كلمة يبوه وفعله» 
ثم يقدم له الشكر والتسبيح ويجدد معه العهد من جديد””". إن تغير معالم هذا الاحتفال 
الرعوي القديم هو الذي منحه ذلك الأساس اللاهوتي الجديد عند بني إسرائيل. 
فأصبح طلاء مداخل خيامهم'بدماء الحملان (والذي في أصله كان لحاية القطعان من 
الأرواح الشريرة) هو العلامة المميزة التي نجا العبريون بواسطتها من ضربة يبوه على 
On (|‏ وهكذا ربط المصدر اليهوي بين Le‏ الفصح (في صورته الرعوية القديمة) 
وقصة الخروج مع أنه أحدث منهاء وكذلك ربط عيد الفطير بها مع أنهم لم يعرفوه إلا 
في Poles‏ 


ج- عيد الحصاد (خروج YY‏ רו ): 
وهو ما يعرف بعيد الأسابيع أو يوم OSI sll‏ ويبدو من اسم هذا العيد 
ومضمونه أنه من الأعياد الزراعية AM"‏ הַקְצִיר בְּכּוּרִי מַעֲשֶׂיךָ אֲשֶׁר תִּזְרַע בַּשָׂדָה: 


(\)ז.אריאל: ע"228. 
James King West: 4.‏ )2( 

)1( د.حسن ظاظا: ص١8١؟؛‏ د.محمد خليفة حسن: التفكير التاريخى والحضاري عند الشعوب العربية 
(السامية) القديمة: ANA po‏ | 

(+) ז.אריאל: ע"229- 230. 

)0( سبتينو موسكاتي: ص 0 57 د. محمد خليفة حسن: التفكير LN‏ والحضاري عند الشعوب العربية 
(السامية) القديمة» po‏ 110 ص١9١.‏ | 

NAA ₪ سبتینو موسكان:‎ OY) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


وعيد الحصاد أبكار غلاتك التي تزرع في الحقل". وري OF‏ قدسية هذا العيد تنبع من 
الاعتقاد في أن الوصايا العشر هبطت على موسى (عليه السلام) في هذا التاريخ. 
ومن الأسماء الأخرى التى أطلقت عليه "اليوم الخمسين" حيث كان يفصل بينه وبين 
عيد الفطير سبعة أسابيع”". 

د- Le‏ الحمع (خروس ”1:57 ר | ש): 


يُطلق على هذا العيد بالعيرية FONT AD)‏ أسيف) وهو يرادف ما يُعرف بعيد 
المظال. والأصل في هذا العيد أنه من الأعياد الزراعية» الذي يتم الاحتفال فيه بتخزين 
المحاصيل. وقد أكد المصدر اليهوي على 01 وقت هذا العيد يكون في daly:‏ السنة: 


Ley אֶת-מָעַשֶיךָ מִוְ-הַשָדֶה:‎ ON בְּצָאת הַשָׁנָה,‎ PND dN)" 


الجمع في ale‏ السنة عندما تجمع غلاتك من الحقل". . ويفسر "سبتينو موسكاتي" 
مارات بل كليم ع مرل لدب ف hen‏ الت ومد 


pbb‏ السنة الزراعية كلها؛ ل لذا eal‏ أهم الأعياد الز راعية التي عر 5 بنو إسر ו ג 
كنعان” . 


ما سبق يمكن أن نرى في الأعياد اليهودية التي تعرضنا ها مثالاً واضحاً على 
التحول في مضمون هذه الأعياد من المضمون الطبيعي الزراعي إلى المضمون 
OZ UI!‏ فأعياد الفطير والحصاد والجمع؛ كا أوضحناء أعياد خاصة بالمجتمع 


(١)د.حسن‏ ظاظا: .\AA eo‏ 
)1( سبتيلو موسكاق: 2 א 7. 
زفق תל السابق: va ‘ue‏ 
15 
ص ; 
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الباب الرابج : المضمون الديني للمصدر |(9 


الزراعي الكنعاي» قام بنو إسرائيل بإعادة تفسيرهاء ووضعها في الإطار AIS‏ 
الإسرائيلي» بجعلها تشير إلى حوادث LEG‏ بعينها Boles‏ الخروج من مصر عل 
سبيل UUM‏ وكا اختلف مضمون هذه الأعياد في قالبها الإسرائيلي» اختلف كذلك 
المدف منهاء lend‏ المدف من هذه الأعياد في إطارها الطبيعي الأصلي هو المحافظة على 
استمرار النظام الطبيعي» جاءت هذه الأعياد في القالب الإسرائيلٍ لما لتؤكد على 
الرابطة القومية التي Car‏ بين SY‏ وجماعته في ظل حادثة تاريخية» كعلامة على تذكر 
فعل يبوه الخلاصي لهذه Shel AN‏ 
‘gu‏ التشريعات فى المصدر البهوى: 

جاءت البنية التشريعية في المصدر اليهوي عقب أحداث الخروج. فبعد مرور 

ثلانة أشهر عل clos‏ بي ISL pel‏ بقوة الفعل LAM‏ في yall‏ من שש الفرعون 
ences hu ally‏ زوه کاب all‏ انيري wl br‏ اوسن فل جل כ 
ويأمره ببعض الأوامر والفروض التي تشكل أساس التبشريع في المصدر اليهوي بشكلٍ 
خاص» وفي التوراة بشكل عام. وكا ذكرنا في الباب الثالث من هذه الدراسة 4 
أحداث الخروج من مصر كانت بداية تشكيل الوعى القومي في المصدر اليهوي. فلأول 
مرة منذ أحداث سفر التكوين تصبح جماعة العهد جماعة مقدسة ليهوه. يعمل من 
أجلها طوال الوقت ويطالبها بالعمل من أجل عبادته المطلقة. وني هذا السياق كان من 
الضروري للمصدر اليهوي أن ينظم ملامح هذه العلاقة بين تلك الأمة الجديدة 
والإله» ثم في الإطار المجتمعي odd‏ الجماعة سواء بين أفرادها بعضهم البعض أو بينها 
وبين غيرهم من أبناء الأمم الأخرى. وقد وردت التشريعات في المصدر اليهوي في 
الأصحاحات CTY -5١(‏ من سفر الخروج. وستلقي الدراسة في إطار هذه النقطة 
الضوء على الجانب التشريعي في المصدر اليهوي من خلال: 


VA السابق: ص‎ = HO) 

)1( د. محمد خليفة حسن: التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة: HVA po‏ 
4רו. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


۲ - التشريعات القانونية الاجتاعية في المصدر اليهوي. 
۳- تأثير التشريع فى بلاد الرافدين في تشريعات المصدر اليهوي. 


١‏ - الوصايا العشر: رؤية نقدية في ضوء النموذج التثنوي للوصايا العشر: 

ab‏ الفقرات OV-D‏ من الأصحاح العشرين من سفر الخروج لتقدم تلك 
الوصايا والأوامر التي فرضها يبوه على جماعة بني إسرائيل. والتي يُطلق عليها 
"الوصايا العشر" أو الكلمات Oral)‏ ويمكن تقسيم هذه الوصايا بشكل عام 
la‏ ورد في التوراة» من حيث المضمون إلى مجموعتين: المجموعة الأولى: تضم تلك 
الوصايا الخاصة بواجب الفرد تجاه الإله والوالدين. 21 المجموعة الثانية: فتضم 
الوصايا الخاصة بواجبات الفرد نحو غيره من البشر. وفيها يل تفصيل لذلك. 
- المجموعة الأولى: الفقرات (۲- CVV‏ 

جاءت الوصايا في هذه المجموعة لتؤكد على مفهوم العبودية والخضوع ليهوه. 
فجاء الإطار العام للوصية الأول بتعريف يبوه بنفسه قائلاً: 

PND PINYIN WA PIN NPD D7"‏ מִצְרַיִם מִבִּית بإوودم לא 
ON 77 mM?‏ 0 עַלהפָנִי: أنا الرب )4 الذي أخرجك من أرض مصر 
من بيت العبودية لا يكن لك آلحة أخرى أمامي" (خروج CFV‏ وتأتي الوصية الثانية 
)0-1( متعلقة بالوصية الأولى. وتشتمل هذه الوصية على أمرين: GE‏ الفقرتان (1- 
)٤‏ لتحرم قيام الإنسان oh‏ شبيه للإله من تمثال منحوت أو صورة سواء في السماء أو 
في الأرض أو في الماء. ثم تأتى الفقرات (4 ب-2) لتوضح العقاب والجزاء لمن لا يلتزم 
ولمن يلتزم بها جاءت به هذه الوصية: 

"7< אָנְכִי NIP IN PIN MM?‏ פקד DY NAN PY‏ 02 עַל שְׁלָשִׁים 
ر دورد واد THN NYY)‏ לְאַלְפִיס לָאחָבִי ا ېود BY‏ ₪ 


"== 


)\ ) د. محمد بحر عبد المجيد: ص 1-0 ص °< 55م Bernard W.Anderson:‏ 
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الباب الرايع : المضمون الديني للمصدر اليهوي 


الرب aj‏ إله غيور أفتقد ذنوب الآباء في الأبناء في اليل الثالث والرابع من مبغضى. 
وأصنع LL}‏ إلى ألوف من عبى وحافظي وصاياى". وتأتي الوصية الثالثة في هذه 
المجموعة لتشتمل هى الأخرى على الوصية والعقاب في الوقت نفسه لمن لن يلتزم با 

"לא NYT‏ אֶת NW? PIN MM OW‏ כִּי לא DY NFP? NPY‏ אֲשֶׁר NY?‏ 
אֶת د לש : لا تنطق باسم الرب إلهك باطلاً. ללס الرب ל يبرئ من نطق باسمه 
ששל" CVV 1c)‏ ويمكن اعتبار هذه الوصية تأكيداً على الوصية الأولى. Uh‏ 
رابع وصايا هذه المجموعة فتتعلق بيوم السبت وتقديسه وربطه بالمعاملات الاجتاعية 
في إطار المجتمع الواحد فجاءت الوصية الرئيسية في الفقرة السابعة من هذا الأصحاح: 

"זְכוֹר אֶת oF‏ چ WIR?‏ أذكر يوم السبت لتقدسه". ثم يبدأ في 
التفصيل في الفقرتين الثامنة والتاسعة» حيث يوضح المصدر اليهوي ماهية يوم السبت 
وما يجب اتباعه في هذا اليوم. ولا يكتفي المصدر اليهوي بذلك بل يوضح أن هذه 
الوصية تشمل أهل البيت من أبناء وعبيد بل ونزلاء. ثم تأتي الفقرة العاشرة لتبرر هذه 
الوصية: 

"جد my n? Nyy OND? NYY‏ הַשָׁמַיִ וְאֶת YIN]‏ אֶת MX) DID‏ 22 
2Y an OZ N} D3 WA‏ 792 יְהוָה NWP? ND OP NN‏ 
SY‏ في ستة أيام صنع الرب السماء والأرض والبحر وكل ما فيها. واستراح في اليوم 
السابع؛ لذلك بارك الرب يوم السبت وقدسه". | الوصية الخامسة والأخيرة في هذه 
المجموعة فتتعلق بالوالدين واشتملت على توضيح جزاء القيام بذلك: 

"739 אֶת PIX‏ וְאֶת Pp? POW? wR? TEX‏ על הָאֲדָּמָה MIM? WR‏ 
9# 2 [: أكرم SU‏ وأمك لكى نطول أيامك على الأرض التي يعطيك الرب 
إهك" (خروج .)١١:۲١‏ 


de yell -‏ الثاني الثقرات OY AVY)‏ 
تتميز هذه | لمجموعة من الوصايا lel‏ موجزة للغاية على عكس وصايا المجموعة 


الأول التى تتميز بالإسهاب والتفصيل. وتعد هذه الوصايا كلها ذات صبغة اجتماعية. 
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المصدر اليهوي في التوراة: حراسة في المضامين التاريخية والدينية وانسهات اللغوية 


فجاءت الوصية الأولى والثانية والثالثة تحض على عدم القتل أو الزنا أو السرقة 

(خروج١7: )١7‏ ورب هذا الترتيب مقصود حسب كراهة الفعل الذي تحض الوصية 

على عدم القيام به: "לא NY‏ לא תִנְאָף; לא תגנב: لا تقتل» لا تزن» 

لا تسرق". وني نفس الفقرة تأت الوصية الرابعة في هذه المجموعة لتحض على عدم 

شهادة الزور لترسى بذلك بعداً أخلاقياً واضحاً: "לא ل7 11/37 עד BY‏ 

لا تشهد على قريبك شهادة زور". Gl Lol,‏ الوصية الخامسة في هذه المجموعة 

تتعلق بسياق الوصية الرابعة للحديث عن ذلك القريب والحفاظ على بيته وأهله وكل 

NY) INN) THY? JY) NON TonD לא‎ Jy) ma Tony ما له: "לא‎ 

נממרוֹ וכל אֲשֶׁר לְרְעְךָ: لا تشته بيت قريبك. لا تشته امرأة قريبك ولا ote‏ 

ولا أمته ولا ثوره ولا حماره ولا شيئاً ما لقريبك" (خروج١7:‏ 17). 

وفيا يل مقارنة بين بنية الوصايا العشر كا وردت في المصدر اليهوي في الفقرات 

السابقة وتلك التي وردت في الأصحاح الخامس من سفر التثنية الفقرات OV =D‏ 

والوقوف على أهم الاختلافات بين صيغتى الوصايا العشر. 

-١‏ في الوصية الرابعة: يأتي تبرير تقديس يوم السبت فى الصيغة اليهوية لنص الوصايا 
العشر لأسباب دينية تتمثل في ST‏ الإله استراح في ذلك اليوم» ولذلك قدسه وألزم 
كل فرد بتقديسه. وبالتالي فقيام الفرد بذلك يُعد إعلاناً منه عن إيمانه dl‏ الرب 
خلق العالم في ستة أيام. Ul‏ التبرير لتقديس يوم السبت في الصيغة التثنوية للوصايا 
العشر فقد جاء تبريراً اجتماعياً فقط يتمثل في أنه فرصة كى يستريح العبد OY‏ 

THY THAD TW) TH PH APY "לא תַעֲשֶׂה כָל מְלָאכָה‎ 

THON) יָנּחַ دصرم‎ wor PRWwa WR Tay رط مزتعي‎ 77) Tye) 
اليوم السابع فسبت للرب‎ aly כִּי لإود ج ججج מִצְרַיִם:‎ HI) «Tine 
إهك لا تعمل فيه عملاً ما أنت وابنك وابنتك وعبدك وأمتك وحمارك وكل‎ 


(١)د.‏ محمد بحر عبد المجيد: Wye‏ 
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الباب الرابع : المضمون الديني للمصحر اليهوي 
بهائمك ونزيلك الذي في أبوابك لكى يستريح عبدك وأمتك مثلك. واذكر أنك 
كنت عبدًا في أرض مصر" )10025 17- VE‏ وقد jb‏ المصدر اليهوي 
بالتبرير التثنوي ليوم السبت فيما بعد في الأصحاح الثالث والعشرين الفقرة NY)‏ 
ny"‏ יָמִים תַּעֲשֶׂה py‏ וּבַיוֹם הַשְׁבֵיעִי THY mw Ww? Navn‏ 
W997) TIM‏ جر אֲמָתְךָ )730 ستة أيام تعمل عملك ly‏ اليوم السابع ففيه 
تستريح لكى يستريح ثورك وحمارك ويتنفس ابن أمتك والغريب". كا ينطوي 
تبرير الوصية في صيغتها التشنوية على مبرر قومي يتمثل في أنه يشير في هذه الوصية 
بوضوح إلى خروج بني إسرائيل من مصر. 
PRIX MAM Py"‏ מִשֶׁם 772 npIn‏ וּבְוֶרע נְטוּיָה: فأخرجك 
الرب إفك من هناك بيد شديدة وذراع تمدودة" (تثنية: COVE‏ كما ol‏ الوصية 
في الصيغة اليهوية las‏ بكلمة tidy)‏ اذكر)ء GUT‏ الصيغة التثنوية فتبدأ بكلمة 
(שָׁמוֹר: احفظ). 


דד في الوصية الخامسة: والتي توصى باحترام الوالدين» Gh‏ تبرير القيام بذلك فى 
الم ce ad leg Appt‏ يطول عم ll‏ تخ ال الوا رة ف 
الخروج والتمتع بحياة دائمة على الأرض التي منحها يبوه لهم. 

"139 ֶת PIN‏ וְאֶת TIN‏ למען PI? VINE‏ لاد הָאֲדָמָה WA‏ יְהוָה 
PHY‏ 17933 7: أكرم أباك وأمك لكى تطول أيامك على الأرض التي يعطيك 
الرب .)١ Vs eye) A]‏ ويزيد المصدر التشنوي على هذا التبرير اليهوي 
التأكيد على Of‏ هذه LA‏ ستكون the‏ جيدة. 


II? WN? PION NM Ps WN TON NN) Pay ny 739" 

SU נפן 77: أكرم‎ PAIN NN? WY על הָאֲדָמָה‎ 77 10 wo?) PN? 

وأمك لكى تطول أيامك ولكى يكون لك خير على الأرض التي يعطيك الرب 
eds) "A‏ ר \). 
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المصدر انيهوي في التوراة: دراسة في المضامين الناريخية والدينية والسمات اللغوية 


۳- في الوصية العاشرة: هناك اختلاف في ترتيب HIS‏ في هذه الوصية بين الصيغتين 
اليهوية والتثنوية: ففى المصدر اليهوي: "לא תַחְמֹד 190202 לא TOND‏ 
אֲשַׁת 1 int) 2Y)‏ ושורו HN)‏ וְכל אֲשֶׁר YY?‏ تشته بيت 
قريبك. لا تشته امرأة قريبك ولا عبده ولا أمته ولا ثوره ولا حماره ولا 5 مما 
لقريبك" (خروج١5: GUT LOY‏ المصدر التثنوي: "ולא תַחְמֹד DWN‏ 
רעך NI)‏ תִתְאַנֶּה WR ID Don) HIV ino) 2 MY DA wa‏ 
לְרַעֲךָ: ولا تشته امرأة قريبك ولا تشته بيت قريبك ولا حقله ولا عبده ولا أمته 
ولا ثوره ولا حماره" تثنيةة: AV‏ كما أن المصدر اليهوي يستخدم (ls‏ كلمة 
Gi (tenn)‏ المصدر التثنوي فيستخدم في المرة للأولى Conn)‏ وفي المرة الثانية 
(תַתְמַנֶּת). 

+- التشريعات القانونية الاجتاعية فى المصدر اليهوي: 

نا عاد موسى من الجبل المقدس أمره يبوه بإبلاغ بني إسرائيل بعض الأحكام 
الأخرى والتي يُطلق عليها "كتاب العهد أو قانون العهد'”". وتستند أحكام 

وتشريعات العهد على المبادئ التي أرستها الوصايا العشر. ويقسم "برنارد أندرسون" 

هذه التشريعات إلى نمطين: الأول: تشريعات ذات صيغة شرطية (Conditional)‏ 

والثانى: تشريعات ذات صيغة مطلقة (Absolute)‏ ويقصد بالنمط الأول الذي 

أشار إليه أندرسون بالتشريعات الشرطية هى تلك التشريعات التي تبدأ بكلمة الشرط 

(2/ אם). والمطلق هو الذي لا يشترط وجود أداة شرط ققح Gast ie‏ اذا 

النمط المطلق من التشريعات يعد ذا طابع إسرائيلي» وأرجعه إلى فترة التيه في 

الصحراء”". ولكننا سنقوم فيما يلى بتقسيم البنية التشريعية الاجتماعية في بني إسرائيل 

في صيغتها اليهوية من حيث المضمون على النحو التالي: 


)١(‏ מ. צ. סגל: מבוא המקרא: ע"86. 
Bernard W.Anderson: p55.‏ )2( 
Ibid.‏ )3( 
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الباب الرابع : المعمون الديني للمصدر اليهوي 
(أ) تشريعات العبادات والطقوس. 
(ج) تشريعات أخلاقية اجتماعية. 


)1( تشريعات العبادات والطقوس 


وهى تلك التشريعات التي وردت في الفقرات (יז- CTY‏ من الأصحاح 

العشرين: 
NYY ANTN NI"‏ לי PRS NY PHY NY PNIy NN PAY HNIy‏ 

ON) PNIID PIN NIIN 9V NX PIN הַמָּקוֹם'אֲשֶׁר‎ 553 7323 NN) 
עָלֶיהָ‎ NOM Jan כִּי‎ My JANN AN לא‎ <7 AYYH מִזְבַּח אֲבָנִיס‎ 
مذبحاً‎ ¥ TOY לא ووم‎ WY בְמְעָלת עַל מִנְבְּחִי‎ yD Nd) D3 
من تراب تصنع لي وتذبح عليه محرقاتك وذبائح سلامتك غنمك وبقرك. في كل‎ 
صنعت لى مذبحاً من‎ Oly الأماكن التي فيها أصنع لاسمي ذكراً آتي إليك وأباركك.‎ 
حجارة فلا تبنه منها منحوتة. إذا رفعت عليها إزميلك تدنسها. ولا تصعد بدرج إلى‎ 
مذبحي كيلا تنكشف عورتك عليه". ويوضح التشريع اليهوي فى الفقرات السابقة‎ 
وجود نمطين من المذابح: أحدهما من التراب (وربا يقصد عدم بنائه من الحجارة بل‎ 
ذلك‎ OY يكون من الطين) والآخر يكون من الحجارة دون النحت عليها أو تشكيلها‎ 
يتعارض مع نص الوصية الثانية.‎ 
(ب) تشريعات مدنية:‎ 


وهى عبارة عن بعض التشريعات التي وردت 0 الأصحاحات (خروج١؟-‏ 
(VT‏ وتبدأ هذه التشريعات بالأحكام التي أطلق عليها المصدر اليهوي הַמַשֶפָטִים). 
ويمكن أن نصنفها بالترتيب على النحو التالي: 
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البصدر اليهوي في التوراة: دراسة في الهضامين Ay‏ والدينية وللسمات Agi)‏ 


-١‏ التشريع الغاص بالعبيد: 
ويتحدث هذا التشريع عن العبد CV,‏ من أبناء العبرانيين. وقبل الدخول فى 
تفاصيل هذا التشريع يمكن من خلال مادة المصدر اليهوي أن نستخلص الحالات التي 
يكون فيها العبراني أو العبرانية عبيداً: 
- أن يكون 4 YH PITA ON" UL‏ לו N79) NWN‏ לו בָנִים או בָנות 
مولام וִילָדֶיהָ NY? NIM) MITNZ MAN‏ ج153: إن أعطاه سيده امرأة وولدت 
له بنين أو بنات فالمرأة وأولادها يكونون لسيده وهو يخرج وحده" Nz)‏ 4). 
- إذا ما سرق ولم يستطع فداء نفسه: 
NYP? NIM. ON"‏ مويد PN nD) N2}‏ לו ON ONT‏ زجوم 
הַשָׁמָשׁ ہو ONT‏ לו שַׁלַם ت PN ON‏ לו )9902 313293 إن وجد 
السارق وهو ينقب فضرب ومات فليس له دم. ولكن إن أشرقت عليه الشمس فله دم. 
| يعوض. إن ل يكن له يبع بسرقته" (خروج۲-۱:۲۲). 
- أن يقوم الإنسان ببيع ו عبدًا أو 44 ?: "< 729(7 איש אֶת ina‏ לְמָמָה: 
وإذا باع رجل ابنته أمة" (خروج۲۱: AV‏ 
Ul‏ عن تفاصيل هذا التشريع فأول ما يتحدث التشريع اليهوي يتحدث عن العبد 
العبراني في الفقرات (خروح۲۱: CY‏ وكيف أنه يصبح حرا بعد ست سنوات من 
الخدمة. Gh logy‏ أساس هذا التشريع في الفقرة الثانية: "<< 5057 لإ Tay‏ שש 
NY NyAWD Tay? ow‏ לַחְפְשִי חִנָּס: إذا اشتريت عبدا ile‏ فست שש 
يخدم وفي السابعة بخرج حراً 06" يُفصّل المصدر اليهوي هذا التشريع في باقي الفقرات 
(۳-). وقد ele‏ أساس هذا التشريع باستخدام أداة الشرط (כִּי). Ul‏ تفاصيل هذا 
التشريع فقد جاءت على النحو التالي مع ملاحظة أن جميعها يبدأ بكلمة الشرط (ON)‏ 


. سبتينو موسكاتي؛ ص۱۳۹‎ )١( 
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الباب الرابع : المضوون الديني تلمصدر اليهوي 
- إن كان هذا العبد وحده يتم تحريره وحده: ON"‏ 1999 בא 1999 NY?‏ إن دخل 
وحده فوحده برج" (خروج١7: UT‏ 
- إن كان متزوجاً يخرج ومعه زوجته: IA ON"‏ אֲשָׁה OY INN NNW? NIN‏ 
إن كان بعل امرأة يخرج امرأته معه" (خروج۲۱: AY‏ 
- إن دخل وحده العبودية ثم زوجه سيده فأنجبت له بنين أو بنات يخرج وحده دونهم: 
PPT ON"‏ יַתָּן לד NWN‏ )1727 לו 02 או בָנוֹת MIN PTD) NNT‏ 
NY? NIN) 772‏ جدوذ(: إن أعطاه سيده امرأة وولدت له שש أو بنات AAG‏ 
وأولادها يكونون لسيده وهو خرح وحده" (خروج١ ES,‏ 
- إن فصل العبد البقاء إلى جانب زوجته وأبنائه يظل عبداً إلى الأبد: 
WN? Tox ON)"‏ הָעָבָד MID‏ אֶת TH‏ אֶת OMY‏ וְאֶת בָּנִי לא 
ON PITA WAN) WON NYN‏ הָאֶלְחִיס IN WAN)‏ הַדָּלֶת או AY ON‏ 
PITY YD‏ אֶת DRY‏ دوجلا HIM)‏ 0292 ولكن إن قال العبد أحب سيدي 
وامرأتي وأولادي لا أخرج Le‏ يقدمه سيده إلى الله .ويقربه إلى الباب أو إلى القائمة 
ويثقب سيده أذنه بالمثقب. فيخدمه إلى الأبد" (خروج١‏ ؟: 1-0( 
ينتقل بعد ذلك التشريع الخاص بالعبيد للحديث عن BY‏ العبرانية في 
الفقرات (۷- )١١‏ من الأصحاح نفسه. ويأتي أساس التشريع الخاص BYE‏ العبرانية 
بالتأكيد على أا لا تتساوى مع العبدء فهى لا تصبح حرة بعد ست سنين من الخدمة: 
"וְכִי TD?‏ אִיש אֶת TNR? Ina‏ לא جو כְּצַאת הָעָבָדִים: وإذا Gu‏ رجل 
ابنته أَمَهَ لا تخرج كا يخرج العبيد" (خروج١1:‏ ۷). ثم يلي ذلك التفصيل هذا الأساس 
التشريعي مع ملاحظة بداية التشريع بكلمة OD)‏ وبداية تفاصيله بكلمة CON)‏ 
افلا فق ادها أن (pees‏ لأ جي OY‏ ذلك يع ils‏ ا: 
ny? ON"‏ בְּעֵינֵי אֲדֹנֶיהָ Wry‏ לא )19( OY? n9) NIY?‏ נָכְרִי לא 
(AD 77933 29207 VN?‏ إن قبحت في عينى سيدها الذي خطبها لنفسه يدعها 
تفك. ولیس له سلطان أن يبيعها لقوم أجانب لغدره بها" ATED‏ 
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المصدر gga!‏ في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

- لو خطبها ابن سيدها فلها ما للأحرار من حقوق: TITY? (27 ON)"‏ כְמִשְׁפַט 
הַבָּנוֹת oj : MY‏ خطبها لابنه فبحسب حق البنات يفعل هما" ey)‏ ז: 
4 

Ul -‏ إن خطب غيرها فلها Lal‏ كل الحقوق: NP? NINN ON"‏ לו שְאָרָה 
כְּסוּתָהּ ANY)‏ לא yo‏ إن اتخذ لنفسه أخرى لا ينقص طعامها وكسوتها 
ومعاشرتها" (خروج۲۱: .)٠١‏ 

- وإن لم يفعل لها هذه الأمور الثلاثة تخرج من عنده < 65 فدية: ON)"‏ שְלָש MBN‏ 
לא PR DIN NYY?) AZ NYw‏ 992 وإن لم يفعل هذه الثلاث تخرج Ue‏ بلا 
OVINE"‏ 3 


٣‏ تشریع العقوبات: 

تتميز جميع التشريعات الخاصة بالعقوبات Las GL‏ بنص تشريع أساسي بأداة 
الشرط (3”) ثم las‏ التفاصيل بأداة الشرط -(O8)‏ ويمكن أن نقسم هذه العقوبات 
على النحو التالي: 
(أ) تشريع عقوبات الإنسان (خروج١7: AVY‏ ۲۷): 

يُعد قانون القصاص هو المبدأ الأساسي الذي قام عليه تشريع العقوبات في 
المصدر OS ste‏ ومن cals‏ هذا التشريع ىا وردث في المصدر اليهوي: 
NPD" -‏ איש נָמַת מות : من ضرب إنساناً wld‏ يُقتل "Ad‏ (خروج۲۱: 

ANY 


- "וְכִי TP‏ אִיש על רַעֲהוּ IN?‏ בְעָרְמָה OWN‏ מִזְבְּחִי NPA‏ לָמוּת: وإذا 


بغى إنسان على صاحبه ليقتله بغدر فمن عند مذبحى تأخذه للموت" Wes)‏ 
ANE‏ 


. ۱٤۲٩ص سبتيئو موسكاق:‎ CV) 
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الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر 69 


ON)" -‏ אָסוֹן NNN Wa) NAN) N?‏ נָפָש DNA W py DNA py‏ שׁן. יד 
NAD‏ יָד, NAN AD‏ 297 999 תַּחַת n2‏ פָּבַע תַּחַת Y¥9‏ חַנּוּרָה NHR‏ 
nan‏ 1: وإن حصلت أذية تُعطى نفساً بنفس وعيناً بعين وسناً بسن ويد بيد Seay‏ 
برجل وكياً بكى وجرحاً بجرح ورضاً برضى" (خروج۲۱: ۲۴- ATO‏ 
(ب) تشريع عقوبات الحيوان (خحروح۲۱: ۲۸- ۳۷): 
والغريب في هذه العقوبات في أنه فى بعضها يتم تنفيذ القصاص ضد الحيوان مثل: 
Ny 97" -‏ שור WN NN‏ או WD IW? IPY NA} NWN IN‏ ולא I2N?‏ 
אֶת בְּשְרו וּבַעַל שור 272 وإذا نطح ثور رجلاً أو امرأة فمات يُرجم الثور ولا 
يؤكل لحمه. Ul,‏ صاحبه الثور فيكون Le‏ ' (خروج١38:1).‏ والمقصود هنا OL‏ 
يكون الرجم حتى الموت كما يتضح من تفاصيل هذا التشريع بعد ذلك: 
"بده שור DY SnD NM NY‏ וְהוּעַד Poy‏ ולא יִשְׁמְרָגּ 
וְהֲמִית איש או SPH? TWA N‏ ريه 3ل : ولكن إن كان 5 )1 نطاحاً 
aces angen‏ عراصي ولم بضبطه فقتل رجلاً أو امرأة فالثور يرجم وصاحبه 
Tey)" fue Lal‏ :4( 
(ج) تشريعات أخلاقية اجتاعية: 
وهى تلك التشريعات التي وردت في الفقرات (۲۰- )۲١‏ من الأصحاح الثانى 
والعشرين dy‏ الفقرات OY -١(‏ من الأصحاح الثالث والعشرين وسنتحدث عنها 
على النحو التالي: 
-١‏ التشريعات في (I~ Wega)‏ 
وهى تلك التشريعات والأحكام التي : تتعرض لعاملة الآخر اليهودى وغير اليهودى 
وملها: 
= عدم اضطهاد الغريب: "גר לא תוֹנָה NI)‏ תִלְחָצָנּוּ << גֵרִיס OND‏ בְּאָרָצ 
מִצָרָיD:‏ لا تضطهد الغريب ولا تضايقه لأنكم كنتم غرباء في أرض مصر" 
(خروج77: (Te‏ ويأتي بعد ذلك العقاب لمن لا يقوم بذلك: 
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المصدر اليموي في التوراة: دراسة في المضامين الناريخية والدينية والسمات اللغوية 
PYD DIY ON"‏ אתו כִּי ON‏ צָעק WOWN YW N PYY?‏ צַעַקָתוֹ. 

9N NN)‏ וְהָרַגְתִּי OPN‏ ج2702 OPW) PD)‏ אַלְמָנוֹת 07391 יְתמִיס: 
إن أسأت إليه فإني إن صرخ dh‏ أسمع صراخه. فيحمى غضبي وأقتلكم بالسيف 
فتصير نساؤوكم أرامل وأولادكم يتامى" (خروج۲۲: ۲۳-۲۲). 

- عدم الإساءة إلى الأرملة أو اليتيم: ID"‏ אַלְמֶנָה DIN?‏ לא WYN‏ لا تسى إلى 
أرملة ولا تيم" (خروج؟17: CVV‏ وجدير SUL‏ أنه قد כ التأكيد على هذا الأمر 
في (خروج77: 9). 

- عدم التعامل بالربا: ON"‏ 992 779253 אֶת עַמִּי אֶת הָעָנִי Tay‏ לא MAD‏ לו 
ددا לא תְשימון Pay‏ נֶשְךָ: إن أقرضت فضة لشعبى الفقير الذي عندك فلا 
تكن له كالمرابي لا تضعوا عليه ربا" (خروج۲۲: 7 


۲- التشريعات في (خروج77:١-17):‏ 
تأتي التشريعات في هذه الفقرات لتعبر عن بعض الأسس الأخلاقية التي يجب 
على بني إسراثيل اتباعها حسبما أوصى بها الإله موسى كى يفعلوها. ومن هذه الأسس: 
- تحرى الصدق وعدم اتباع المنافق: 
"לא TY 20107 YY? OY TI DWH ON NIY Yow ND‏ חָמֶס. לא 
NNN MAN‏ רַבִּיס לְרֶעת ND)‏ תַעֲנָה עַל רב INN NY)?‏ רַבִּיס nen?‏ 
لا تقبل خبراً كادباً. Ce ees‏ لا تتبع الكثيرين إلى 
فعل الشر. ولا تجب في دعوى مائلاً وراء الكثيرين للتحريف" YAN TYE)‏ 
وكذلك: "1279 POI WY‏ ابتعد عن كلام الكذب" (خروج77: AV‏ 
- تحرى BL‏ مع الآخرين حتى لو كانوا أعداء لك: 
"جد yaon‏ שור JPR‏ או חֲמֹרוֹתּעָה הָשָב תִּשִיבָנוּ לו: إذا صادفت ثور 
عدوك أو حماره شارداً ترده إليه" (خرُوج”1: 4). 
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الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر اليهوع 

- حسن معاملة الفقراء: 
"לא دوم מִשְׁפּט pax‏ בְּרִיבו لا تحرف حق فقيرك في دعواه" 

(NIE) 

- عدم التعامل بالرشوة: 

TW)"‏ לא NEN‏ جد WY TNA‏ פִּקְחִיס )920 דַּבְרִי צַדִּיקִיס: ولا 
dob‏ رشوة لأن الرشوة تعمى المبصرين وتعوج كلام الأبرار" (خروج8:57). 
*- تأثير التشريع في بلاد الرافدين فى تشريعات المصدر اليهوي: 
عندما نقرأ بشىء من الدقة مواد ₪ السابقة والتى وردت على مدى 
الأصحاحات (خروج١7-‏ 77) يتضح UT‏ جاءت لمجتمع زراعى» وذلك لعدة 
أسباب» منها أن هذه التشريعات لم تتعرض من قريب أو بعيد لغير الزراعة والمعاملات 
hele‏ فلم نجد مثلاً تشريعات خاصة بالتبادل التجارى أو الصناعة إلا بعض 
الإشارات القليلة والتي تنطبق كذلك على المجتمع الزراعى مشل الإقراض 
(خحروج۲۲: )۲٤‏ والحض على عدم التعامل OLS‏ كما أنه ورد في الأصحاح الثالث 
والعشرين الفقرات )11-18( ذكر BW‏ أعياد منها اثنان لا يمكن أن يكونا إلا في 
المجتمع الزراعى (عيد الحصاد ۲۳: /1١7‏ عيد الجمع ١١:۲۳‏ ب). فأين لبني إسرائيل 
بالزراعة» وهم كانوا لا يزالون في الصحراء ولا يعرفون شيئاً عن الزراعة» لا سيا 
وأنهم كانوا في فترة تواجدهم في مصر يعملون بالرعى في البداية ثم استذهم الفرعون 
في أعمال البناء بعدهاء حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي؟! كا أن التشريع يلزمه مجتمع 
مستقر حتى يتم تطبيقه» فكيف تم ذلك وهم في الصحراء dy‏ يدخلوا بعد أرض 
كنعان؟ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في الهضاهين التاريخية والدينية والسهات اللفوية 


وهناك رأى Ob‏ التشريعات التوراتية بوجه عام تتبع من حيث المضمون الأسس 
العامة للتشريع في الشرق الأدنى القديم لا سيا التشابه بينها وبين قوانين بابل وآشور 
والحثيين". وعن أصل هذه التشريعات يرى البعض أمثال "جون برايت" أنها تعود 
إلى فترة مبكرة من التاريخ الإسرائيلي والقول lel‏ تلائم فترة التواجد في كنعان. ولكنه 
لا يستبعد إمكانية أن يكون أصل هذه التشريعات منقول إلى بني إسرائيل عن طريق 
الآباء الذين هاجروا من أراضى بلاد الرافدين حيث كانت هذه التشريعات منتشرة 
Sx lew Sb‏ "تحنو "ley‏ أن og ght LIS ged pe stall‏ الل 
المختلف نماما عن طبيعة مجتمع بلاد الرافدين» ففي حين كان مجتمع بلاد الرافدين في 
|( من حيث الرقى والتطورء كان العبرانيون لا يزلون في حالة بين الرعى 
والاستقرار الزراعي". وبعيداً عن ذلك واعتماداً على مادة التشريعات القانونية كا 
وردت في المصدر اليهوي يمكن القول (EL‏ حسب اهتهامها بشؤون الزراعة والحقوق 
المدنية للعبيد والمعاملات في إطار المجتمع \ ينظم ال حياة المدنية تقترب كثيراً من 
الدموذج الرافديني في بابل. ويمكن القول إنه كان من السهل عليهم خلال إقامتهم في 
بابل أن يطلعوا على النظم والقوانين المدنية والأخذ منها بالقدر الذى يحتاجونه. 
وبالتالي فالقول بتأثير تشريعات بلاد الرافدين في تشريعات التوراة عموماًء لا سيها في 
صيغتها اليهوية أمر وارد فى ظل المقارنة بين الوضع اللحضارى البدائي IAD‏ بنى 
إسرائيل قبيل دخوهم إلى أرض كنعان والحضارة المزدهرة المستقرة فى المجتمع 
الرافدينى. مثال على ذلك رؤية المصدر اليهوي للعبد على أنه ملك منقول لسيده 
يعكس تأثراً ببيئة الشرق الأدنى القديم» لا سيا مجتمع بلاد الرافدين“. 


)١(‏ וע = السابق: רז \-ץץ\, מ. צ. סגל: מבוא המקרא, 86"17؟؛ د. محمد خليفة حسن» رؤية 
نقدية في تاريخ 3 الأدنى القديم وحضارتە» c\A\ yo‏ = 79-80קק John Bright:‏ 
John Bright, p79.‏ )2( 
(۳) سبتينو موسکاتي: ص۱۳۷ . 
(t)‏ المصدر السابق: 2 WA‏ 
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وحين نعقد مقارنة بين أحد أهم النصوص التشريعية في بلاد الرافدين وهو نص 
حمورابى»”" وبعض التشريعات في المصدر اليهوي نجد ما Gah‏ الضوء على تأثر 
التشريع اليهوى Le‏ 
-١‏ التشريع الوارد في (خروج )21-75١:777‏ والذي يتعرض لقانون القصاص. نجد 
في قانون حمورابي هذا التشريع ولكن بتفصيل AT‏ وما جاء فيه (إذا قام سيد من 
الوجهاء وفقأ عين أحد الوجهاء فلا بد من فقء عينه وإذا أسقط سنه تسقط 


are 


؟- التشريع الوارد في.(خروج١7: LS )۲١‏ يتعلق بضرب السيد عبده أو acd‏ في منطقة 
العين نجد له صدى واغلحاً في تشريع حمورابي فبدلاً من إطلاق هذا العبد أو هذه 
se UT cy‏ تشريع حمورابي بضرورة أن يدفع السيد مرة ونصف قيمة العبد 
أو الأمة أو ضعف القيمة ثلاث oN yp‏ 


+ التشريع الوارد في (خروج١7:‏ ۲۹-۲۸) والخاص بالثور يتشابه هذا التشريع إلى 
حد كبير مع ما ورد في تشريع حمورابي» GUL‏ يقزر في حالة الفدية أن يدفع المرء 
للسيد من وجهاء القوم مرة ونصف قيمة العبد“. : 


CO)‏ تعد قوانين حمورابي من أقدم النصوص القانونية التي عرفها العالم» فقد جاءت قبل عصر موسى بحوالى 
ستة قرون Jo‏ الأقل. ويعد حمورابي من أعظم ملوك بابل نجح في توحيد الأجزاء الجنوبية والشمالية منها 
وامتد سلطانه حتى البحر المتوسط. وتتألف قوانين lor‏ من TOE‏ سطراً على لوح من حجر 
البورايت الأسود طوله تسعة أقدام ويوجد في معبد الإله مردوك في بابل. على قمة هذا الحجر توجد 
مقدمة للملك حوراي وهو يتلقى القوانين من (Shamash)‏ إله الشمس. ثم GE‏ بعد ذلك القوانين 
مرتبة في مجموعات. لزيد من التفاصيل انظر: د. أحمد محمود هويدي: معالم تاريخ الشعوب العربية 
القديمة» ص AO‏ 

Fred Gladstone Bratton, pp32-33. 
(2) Fred Gladstone Bratton: pp33-34. 
(3) Fred Gladstone Bratton, p34, 
(4) Ibid. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في الهضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 


-٤‏ في التشريع الوارد في (خروج١7: (TY‏ والمتعلق بدفع فدية لمن نطحه الثور تقد 
بثلاثين شيكل ورجم الثور حتى الموت» نجد في تشريع حمورابي ST‏ إذا كان عبداً 
تُدفع ثلث قيمته من الفضة”". 

ه- ₪ التشريع الوارد في VN G3)‏ والمتعلق بسرقة إنسان لآخر وبيعه عبداً: 
"دد Wr‏ וּמְכָרוּ NY)‏ בְיָדוֹ מוֹת NP‏ ومن سرق إنسانا shacks‏ وجد 
في يده يقتل SS‏ فيكاد يتطابق حرفياً مع نفس التشريع في قانون حمورابي مع 
إضافة أنه (إذا قام سيد من الوجهاء بسرقة ولد صغير ملك لسيد آخر من الوجهاء 
يقتل OOS‏ 
نلاحظ خلال هذه التشريعات الكثير من أوجه التشابه بين النموذجين» لا سيا 

Lb‏ يتعلق بقانون القصاص الذي يعد من أسس ما يمكن أن نسميه بالقانون الجنائى في 

التشريعين. كا أنه من حيث الشكل هناك ترتيب للمواد في كلا النموذجين يتشابه إلى 

حد كبير. فيبدأ كلاهما بالمادة الأساسية للتشريع ثم يقوم بتفصيلها إلى بنود فرعية. Ul‏ 

أوجه الاختلاف فيمكن أن نلخصها فيا بى: 
أولاً: من حيث الشكل: os‏ مادة التشريعات القانونية كما وردت في قانون 

حمورابي تعد أكثر تفصيلاً من تلك الواردة في المصدر اليهوي ففي حوالى اثنى عشر Cs‏ 

ضم ۲۸۲ مادة يتعرض التشريع لكل ما ينظم ال حياة في المجتمع الرافديني من نظم 

وقوانين سياسية وحقوقية ومدنية وتجارية وزراعية ودينية far le‏ من هذا القانون 
دستور حياة للمجتمع الرافدينى. فيتناول قانون حمورابي الحياة الاجتاعية من حيث 
الطبقات» فيقسم المجتمع إلى ثلاث طبقات: الأشراف والعامة والعبيد. ىا وضع 
قانون حمورابي قوانين خاصة للطلاق والزواج» وأعطى تفاصيل في هذا ا لخصوص. كما 
تحدث عن قوانين الوراثة» ووضع قانوناً صارماً للغاية للزنى والاغتصاب©. كا 


(1) Ibid. 
(2) Ibid: p35. 
.\AT- VAN yo )د .محمد خليفة حسن» رؤية نقدية في تاريخ الشرق الأدنى القديم وحضارته»‎ 
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الباب الرابع : الوخمون الديني للمصدر اليهوي 


اشتمل قانون حمورابي على نصوص Gd KE‏ الملكية والميراث والمعاملات التجارية 
كالودائع والنقل وشراء العقارات أو بيعها أو تحويلها”". Ul‏ المصدر اليهوي فيكاد 
يقتصر في تشريعه على الجانب المدنى lez Wy‏ فقط» وحتى عندما تعرض للجانب 
الديني فقد جاء ذلك لإرساء وترسيخ الجانب الاجتماعى. ولم يتعرض إلى غير ذلك من 
التشريعات الخاصة بالمعاملات التجارية أو الصناعية. وفيا يتعلق بالجانب المدنى هناك 
تشابه من حيث تقسيم التشريعات إلى ah ye‏ 

ثانياً: من حيث المضمون تختلف الروح السائدة في كلا النموذجين فبيا تتميز 
العقوبات في قانون حمورابي بالقسوة التي تصل إلى درجة الوحشية في بعض المواد 
القانونيةء نجد التوراة إلى حد ماء لا سيا في التشريعات اليهوية تدعو إلى حب الصديق 
وعدم اضطهاد الغريب وعدم الإساءة إلى اليتيم والأرملة". 

ما سبق يمكن القول Of‏ التشريع اليهوي للقوانين جاء لغرض ديني اجتماعي 
غايته نيل الرضا الإلحي ليهوه با يتهاشى ₪ السياق الواسع لمفهوم العهدء لا سيا فيا 
Gly‏ بالتزام طرفي العهد بنود هذا الاتفاق. وأخيراً السؤال: إلى أى مدى التزم بنو 
إسرائيل بهذه الوصايا والأحكام» لا سيا في التعامل مع الآخر غير اليهودى؟! سؤال 
إجابته شافية ووافية سلبا في التورأة. 


رابعاً: التأثير الكنعاني ني السلوك الديني في المصدر اليهوي: 
لم يكن من الصعب على GUS‏ المصدر اليهوي تبني العناصر الكنعانية» وتحويلها 
le‏ يتوافق ورؤيتهم Od‏ ول بقتصر التأثير الكنعاني على عنصر واحدٍ فقط من 


(۲) زامان شازار: ص١5١.‏ 
(۳) المر جع السابق: ص ۰٠۱؛‏ سبتینو موسكاتي: ص ٠۳۷‏ 
)4( د.أحمد محمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراةء YY re‏ 
ש.ייבין :"6176 
Robert H.Pfeiffer: pp152-153, Julius A.Bewer: p76.‏ 
httpp/¢ katobbasit _____.__—_—_—_—_—_———‏ 


المصدر لليهوي في التوراة: دراسة في الهضامين التاريخية والدينية والسمات וצפוה 


العناصر الدينية» بل Seal‏ ليتضمن تأثيراً في العديد من العناصر» مثل: الأماكن المقدسة 
والطقوس والشعائر» وانعكاس صفات SY‏ في المجتمع الكنعاني BW‏ على صورة 
cose‏ إلى غير ذلك من العناصر التي تعود في أصوطا إلى الديانة eS‏ وفيا يلي 
تتبع لأهم نقاط التأثير الكنعاني في السلوك الديني عند المصدر اليهوي من حيث SY‏ 
وصورته» والأماكن المقدسة» وبعض الأفكار الغريبة مثل: النصب الحجرية وزرع 
الأشجار المقدسة والقرابين البشرية. 

\ يتعلق بالإلوهية نجد في قصص المصدر اليهوي» لا سيا قصص cel YH‏ أسماءً 
للإلوهية؛ مثل: إيل رئي OY ND‏ وإيل عولام (تکوین۲۱: OFF‏ وإيل 
شدای (تكوين17: .)١١‏ وجميع هذه الأسماء تعبر عع صفات AST‏ من كونها أسماء 
للإله. فالتسمية إيل رئى» حسب النص اليهوي» جاءت انطلاقا من Bole‏ ظهور الرب 
هاجر» ومن هنا اسع ابت "الإله الذي أظهر نفسه لي". أمّا (إيل عو لام) فتعني بوه 
الخالد أو الإله الخالد. و(إيل شداى) تعني الإله القدير. وهناك من يرى صلة للاسم 
شداى بالكلمة الأكدية (shadu)‏ التي : تعنى الحبل» Ah‏ على ذلك يجعلون التسمية 
(إيل شداى): (إله الجبل». ot IS‏ هناك UL‏ يقول Of‏ هذه الآلهة الثلاث كانت ضمن 
axl oot‏ الكنعاني. بل 95 هناك من כ أى (LN) if‏ و(شداى) و(عولام) تمثل آلهة 
ثلاث منفصلة في المجمع الكنعاني ASU‏ الأمر الذي ,يعضد الرأى القائل بالأصل 
الكنعاني oid‏ الآهة مع إضافة بعض التعديل والتحوير عليهاء با يتلاءم مع روح 
المصدر اليهوي””. الأمر الذي يؤكده "هيرمان جونكل" و"جرسسمان" و"ألبراخت 
(Albrecht Alt) "Gul‏ حيث ذهبوا إلى Of‏ هذه ile WS‏ خاصة بالأماكن المقدسة 
للفلسطينيين» تأثر بها بنو إسرائيل عن دخوهم إلى أرض they COS‏ على ما ورد في 


(1) Robert H.Pfeiffer: ام‎ 53. James King West: p128. 
(2) URL: http:// )Biblical and Talmudic Names for God, www jewitshgates.org), olka in 
2003. ; 
(3) Robert H.Pfeiffer: pl32. 
{4) Frank Moore Cross: p4. 
AA 
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الباب للرابع : المضوون الديني للمصدر اليهوي 


نصوص الديانة الكنعانية» التي وجدت في أوجريت» يتضح ol‏ الإله CED‏ كان וצ 
الرئيسي وأبو الآهة الكنعانية» وبالتالي فالأساء الملحقة بإيل (عولام/ شداى/ رئي) 
قد لا تكون سوى ملامح من صفات هذا OY)‏ تلك الصفات التي انعكست 
وأثرت ني صورة يبوه؛ التي وردت في قصص المصدر اليهوي . ليس ذلك فحسبء» بل 
dy‏ التجلي AM‏ في صورته اليهوية يقترب كثيراً مما كان عليه في المجتمع الكنعاني من 
تجليات الإله بعل . حتى أسماء الأماكن المقدسة حيث bE‏ بهوه للآباء» بعضها يعود 
إلى أصل Ses‏ ففي مجمع الآلحة الكنعاني كان يوجد إله يحمل اسم (بيتيل) نسبة إلى 

(بيت إيل) حيث إن اسم هذا الإله في الأساس كان مكاناً لعبادة الإله إيل الكنعاني» ثم 
أصبح اس) لإله مستقل هو (بيتيل) . ولكن الرأى الأرجح هو 0 
كان يشير إلى الأنصاب الحجرية التي كانت ترمز إلى هياكل أو مقر الإله (إيل)”. By‏ 

المصدر اليهوي بتحويل هذا المكان الى مكان مقدس بالنسبة cad]‏ استمد قدسيته من 
قدسية dec‏ الإلهي ad‏ مثل (Jz)‏ "...لأني نظرت إلى الله وجهاً لوجه" 
(تکوین۳۲: ۳۰) وبيت إيل ". ..وقال حقاً إنَّ الرب في هذا المكان" (تکوین۲۸ Avs‏ 
sas‏ بالذكر أن (إيل) الكنعاني كانت عبادته تتم في JE‏ مركبة مع آهة أخرى: إيل 
عليون وإيل ركاب glad Subs‏ 


وثمة تأثير كنعانى آخر على مفهوم الإلوهية على OS‏ المصدر اليهوي, يتمثل في 
ظهور يبوه لشخصيات قصص المصدر اليهوي ظهوراً مادياً ملموساًء الأمر الذي نجد 
صدى له في الميثولوجيا الكنعانية القديمة» حيث نجد الإله (5, 0 (Kothar‏ الذي نزل 
line‏ على رجل الحكمة الشهير (Danel fests)‏ ىا نجد الإله (إيل) وبصحبته الكثير 


)١(‏ حزعل الماجدي: الآلمة الكنعانية» الطبعة الأولى» ۱۹۹۹ء أزمنة للنشر والتوزيع dle‏ الأردن» ص 
ص47 -14. 
Frank Moore Cross: pp156- 157.‏ )2( 
fo jx (17)‏ الماجدى: الآلهة الكنعانية» 2 VE‏ מ.הרן: ע"116. 


Eb خزعل الماجدى:‎ (4) 
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المصدر gga‏ في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينيةٌ والسمات Ajgalll‏ 


من WM‏ يقومون بزيارة ملك ל בב" وهو الأمر الذي يكاد يتطابق مع ما حدث في 
قصة إبراهيم (عليه السلام) والزيارة الإلمية له عند بلوطات مرا (تکوین۱:۱۸-١۱).‏ 


ومن الثابت لدى الكثيرين» OF‏ معظم الأساطير التي يُسجت حول الأماكن 
المقدسة في قصص المصدر اليهوي» تعود في أصلها إلى كنعان» وما قام به المصدر 
اليهري حيال هذه الأماكن المقدسة هو تغييرها وتحويرها با يتلاءم مع النموذج الديني 
والقومي الذي يتبناه". فالعبريون من خلال التشكيلة الاجتماعية التي جاؤوا بها من 
الصحراء إلى أرض كنعان» وبعد سلسلة من الحروب التي خاضوهاء حسب النص 
التوراتي نفسه» يكون من الصعب القول إنهم كانوا أصحاب بنية دينية أو سياسية أو 
حضارية متكاملة» بل إنهم كانوا أقرب إلى فكر وروح القبيلة» منهم إلى فكر وروح 
المجتمع الزراعي الكنعاني االجديد عليهم» حسبا قال لهم الرب في سفر التثنية: 

"כִּי PHI DYN?‏ פְּבֵיאֵךָ אֶל YX‏ טוֹבָה 2M] VIX‏ מָיִם TRY‏ 
ONY? NOAM‏ בַּבְּקְעָה וּבָהָר-אָרָץ MVM‏ וּשְׂעֹרָה )199 NR?‏ וְרַמּוֹן YON‏ 
זִית WY‏ וּדְבָשׁ. WH YON‏ לא בְמִסְכַנֵת DN? AINA‏ לא ION)‏ כל 
MIND 2 DIN WY YAN 73‏ لد savin)‏ 0 الرب إهك oT‏ بك 
إلى أرض جيدة أرض shal‏ من عيون وغمار تنبع في البقاع والجبال» أرض حنطة وشعير 
وكروم ورمان أرض زيتون زيت وعسل» أرض ليس 55-16 تأكل فيها خبزأء ولا 
يعوزك فيها شىء» أرض حجارتها من حديد ومن جبالها تحفر نحاساً" (تثنية8: ۷- 
.٩‏ ومن الطبيعي في هذه ال حالة أن يأخذ من هو أقل حضارياً من الأرقى؛ أى العناصر 
القادمة من الصحراء هى التي تتأثر بالحضارة المزدهرة في أرض كنعان. ثم تسعى هذه 
العناصر إلى الانخراط في هذه البيئة الجديدة» والتأثر اء dy‏ مرحلة متقدمة يكون 


)1( James King West: p131. 
انظر: ש.ייבין: 107"17» وأيضًا روبرتسن سميث: ص 140 د.أحمد محمود هويدي: تاريخ الآباء‎ )۲( 
وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة: ص١77؛ כ نعناعة: المشكلة اليهودية وهل‎ 
.40- 41 ص‎ eV AVY تحلها إسرائيلء من ظهور أبرام وحتى سقوط يهوداء مكتبة الأنجلو المصرية»‎ 
http://kotob.hasit ااال لس سس سس‎ 7,5 


الباب الرابع : المضمون الديني للمصدر اليموع 


التهذيب والتنقيح لمثل هذا التأثر» TY‏ ذلك لا يستطيع أن يقضي LUE‏ على مظاهر 
التأثر التى يمكن أن نستشفها من مادة التوراة نفسهاء وأكبر مثال على ذلك يتمثل في 
البنية التشريعية في المصدر اليهوي في الأصحاحات (۲۰- (HY‏ من سفر cal‏ 
والتي جاءت لمجتمع زراعي» الأمر الذي يتضح من بنية التشريع وبنوده واهتاماته 
التي كانت في معظمها تركز على الجانب الزراعي. وقد أكدت الاكتشافات الأثرية مثل 
هذا الأمر > ففي حفريات (تل بلاطة) وهو الاسم الجديد لمكان (شكيم) القديم» 
وجدت بقايا معبد قديم يعود على ما يبدو إلى الفترة الكنعانية الوسطى» وبه إشارات 
إلى أماكن مقدسة مثل (فينوئيل)» الأمر الذي يبين أن هذا المكان كان مقدساً قبل بجىء 
بني | سرائيل”". وبعد ذلك استمدت هذه الأماكن المقدسة كنعانياً قدسيتها في المصدر 
اليهوي» بسبب اتخاذ يبوه منها حرماً مقد). فمع ظهور يبوه لإبراهيم في (شكيم) 
UV Ye SS)‏ بنى مذبحاً ليهوه» ثم ظهر له في (بیت إيل) (وعاى) (تكوين17: ۸) 
وني (حبرون) (تكوين”17: CVA‏ وعند بلوطات مرا (تکوین۱۸: ١)؛‏ وبالتالي فظهور 
يبوه يعد أساساً لقدسية المكان. ولكن فكرة ارتباط الإله بمكان ما بعينه אב من سهات 
الديانة الكنعانية؛ لأنه لا يتفق وطابع الترحال والتنقل لشخصيات قصص المصدر 
البهوي”؛ وبالتالي فقدسية هذه الأماكن Sh pl‏ حتی قبل وصول شخصيات 
المصدر $d‏ إليهاء فتبنوها وصارت لهم حرماً مقدساً يلتمسون خلاله التجلي 
الإهي. بل Of‏ هناك العديد من AY‏ الكنعانية كانت تُعبد في الأماكن المقدسة في 
المصدر اليهوي» منها: إله الربيع (إيل لحى رئي) الذي يقابل (إيل رئي) و(إيل عولام) 
في )8 سبع) (نکوین ۲۱: ۰9)۳۳ 


(\) ש.ייבין :ע"07ו. 


."ו ג 


(۲) د.أحد محمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية في ضوء نظرية مصادر التوراة: ص١؟؟؛‏ 
محمود لعناعة: ص £0 Julius A.Bewer: p76‏ 
(ץ)מ. הרן: ע"116. 


(4) James King West: pl28 Robert H.Pfeiffer: p152. 
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المصدر اليموي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 


ومن العناصر الكنعانية الأخرى» التي نجد ها صدى في قصص المصدر اليهوي, 
فكرة الشجرة أو الأشجار المقدسة» والتى UE‏ ما وردت في قصص المصدر اليهوي 
للإشارة إلى ذكرى حدث Le‏ فهكذا فعل إبراهيم عندما قطع العهد مع ll‏ ملك 
جرار "وغرس إبراهيم أثلاً في بئر سبع ودعا هناك باسم الرب الإله السرمدي" 
(تكوين١7: ley FT‏ يؤكد Of‏ هذه الفكرة دخيلة على قصص المصدر اليهويء 
تحريمها بعد ذلك في سفر التثنية: 

"לאתִטֵע TWN J?‏ כָּל DD WY PHN MYM NID ON YY‏ 17 
ולא OP‏ 17 دیجم MM? NY WH‏ 2702: لا تنصب لنفسك سارية من 
شجرة ما بجانب مذبح الرب إلهكء ولا تقم لك تصباً الشىء الذي يبغضه الرب 
إلهك” (تثنية17: LA 017-71١‏ الاعتقاد في قدسية هذه الأشجار (بلوطة 
sy‏ 0 تكوين؟١‏ 3/ بلوطات | في تكوين7١ CV : 18 VA:‏ فذلك يعرد کا 
ذكرنا إلى الاعتقاد في 01 هذه الأشجار bags‏ للوحى Fadil‏ 


Gi‏ بالنسبة إلى الطقوس والشعائر الدينية» فلم تخل هى الأخرى من تأثير كنعاني» 
بل إن أقدم صور oid‏ الطقوس والشعائر الدينية» المتمثلة في الدعاء باسم الإله عند 
المكان المقدس تعود في أصلها إلى الديانة الكنعانة“ . ول نجد موقفاً معارضاً من ES‏ 
المصدر اليهوي لحادات» مثل: إقامة النصب الحجرية والاعتقاد في الأشجار المقدسة أو 
حفر الآبار المقدسة؛ بل نجد المصدر اليهوي يتبنى هذه العادات By‏ رؤية لاهوتية 
جديدة تهذبها وتخلصها إلى حد ما من المفاهيم الوثنية التعددية وصور BBY!‏ المقدسة. 


)١(‏ .”7750 ע"10, אלחנן רובינשטין: ע"3 8+ משה צבי סגל: מסורת וביקורת, אסופת מאמרים 
כחקר המקרא. 3"y‏ ق > Julius A.Bewer: p76‏ 
(ד) ש.ייבין: ע"?10. 
(۳) روبرنسن سميث: 2 YY‏ ברוך ששון: ע"33. 
Robert H.Pfeiffer: p153, Julius A.Bewer: p76.‏ )4{ 
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الباب الرابع : المضمون الديلى للمصحر اليهوي 


وثمة رأى يقول Oj‏ العبريين عند دخوهم إلى أرض كنعان» تأثروا ببعض ما سب 
إلى الإله (بعل) إله الخصب عن الكنعانيين» fog‏ كان سائدا من عادات الحلف واليمين 
بين الكنعانيين» فما حدث بين إبراهيم وكبير عبيد بيته في قصة تزويج إسحاق: 

"ויאמַר אַבְרְחֶס TAY ON‏ וְקן WR 553 2n ima‏ לו שִיס-נָא 
NOD IP‏ יָרָכִי NMA JWawN)‏ אֲלהֵי הַשָׁמַיִם WY (IND NIN)‏ לא 


ry. 5 


عبيد بيته المسؤول عن كل ما كان له: ضع يدك تحت فخذي فأستحلفك بالرب إله 
الساء وإله الأرض أن لا تأخذ زوجة لابني من بنات الكنعانيين الذين UE‏ ساكن 
بينهم" (تكوين EHV YE‏ يكون من بقايا عادة كنعانية قديمة”". 


N np‏ 1029 מִבְּנוֹת הַכְּנַעֲנֵי WR‏ אָנְכִי AIPA AVY‏ وقال إبراهيم لكبير 


)١(‏ عصام الدين حفني ناصف: اليهودية في التأربخ والعقيدة» ص5١‏ \-צו\. 
http¥Y¥ kotobhasit‏ 
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الباب الخامس 
( السمات اللغوية للمصدر اليهوي ) 


http asi 
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الفصل الأول 
(اطصطلحات امميزة wos‏ اليهوي) 


0 


دعهميد 


تدخل دراسة المصطلح في إطار الدراسة المعجمية» وهى أحد فروع المتغيرات 
الأسلوبية (Stylistic Variables)‏ ونعني بالمتغيرات الأسلوبية: "تلك السمات اللغوية 
OMG ald‏ وتعد الدراسة المعجمية (من حيث الوحدات المعجمية gl‏ المفردات 
والثروة اللفظية) فرعاً من فروع المتغيرات الأسلوبية يُعرف بالمتغيرات PY‏ 
وتركز الدراسة في هذا الفصل على تقسيم المصطلحات التي استخدمها GES‏ المصدر 
البهوي» مع مراعاة تقسيمها إلى حقوطا الدلالية» مما.يوضح المحتوى الدلالي الذي 
سيطر على قصص المصدر اليهوي» وذلك في إطار ما يلي: 


أولاً: المصطلحات التي تميّر مها المصدر اليهوي. 


ثانياً: المصطلحات التي لها مقابل مع المصادر الأخرى. 


)1( د.سعد مصلوح: في النص الأدي؛ دراسة أسلوبية إحصائية؛ الطبعة الأولی» alld‏ 214941 
النادى الأدبي الثقافي بجدة؛ المملكة العربية السعودية» ص VY‏ 

.۳۹-۳۸ السابق: ص‎ ax L(Y) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والديئية والسمات اللغوية 
أولاً: المصطلحات التى تميز بها المصدر اليهوى: 
هناك عدد كبير من المصطلحات التى تميز مها المصدر اليهوي» دون غيره من BU‏ 
pad lds‏ ا וו ay AY gl‏ | 
)1( المصطلحات ذات الدلالة الدينية. 
(ب) المصطلحات ذات الدلالة الاجتاعية. 
(ج) المصطلحات ذات الدلالة المنحرفة لغوياً. 
( כ ) المصطلحات ذات الدلالات المتلوعة. 


وفيا يلي توضيح لمصطلحات كل حقل من هذه الحقول الدلالية: 


)1( المصطلحات ذات الدلالة الدينية: 
daa‏ بذلك المصطلحات التى ارتبطت بمفاهيم الإلوهية والعهد والطقس الدينى 
والأماكن المقدسة. ومنها: 
ORD 2-‏ إيل رئي 

يعد هذا المصطلح من المصطلحات التي تنتمى إلى المصدر اليهوي للكناية عن 
OY‏ وقد ورد هذا المصطلح في ثنايا قصة هاجر OY NT)‏ ويمكن تفسير 
دلالة هذا المصطلح؛ في السياق الذي أوردته الفقرة التوراتية ذاتهاء 26+ يعني "إله 
الرؤيا أو "The God of Vision)‏ وذلك في ضوء الموقف الذي حدث بين SY‏ 
وهاجر» والذي أسفر عن إطلاق هاجر هذه التسمية: 


PIN 1330 NY? OW 277"‏ אַתָּה N‏ רָאִי כִּי NPR‏ ده 0259 
7 אַחֲרֵי ראי فدعت اسم الرب الذي تكلم معها أنت إيل 22 > لأنها قالت: 


(1) Frank Moore Cross: p46. 
(2) Biblical and Talmudic Names for God: Ibid. 


ה ...ו 


الباب الخايس : السمات اللغوية للمصدر اليهوي 
أهاهنا أيضاً رأيت بعد رؤية". ورغم ذلك يمكن تفسير هذا المصطلح في إطار 
"السمة التعليلية" التي تبناها المصدر اليهوي منذ بداياته الأولى» خصوصاً عند الحديث 
عن الأماكن OL ual‏ وهذا هو التفسير الأقرب» استناداً إلى العديد من الأمثلة التى 
وردت في قصص المصدر اليهوي» لا سيا عند fell‏ الإهي لشخصيات العهد: de)‏ 
حدث في قصة التجل וגג ليعقرب: NIP)"‏ אֶת OW‏ הַמָּקוֹם הַהוּא בִּית 2N‏ 
וָאוּלֶם לוז OY‏ הָעִיר לָרָאשנָה: ودعا اسم ذلك المكان بيت إيلء ولكن اسم 
المدينة Yl‏ كان لوز" (تكوين78: 19). 


وإذا قمنا بتحليل هذا اللصطلح لغوياً نجد ST‏ يتكون من جزأين: ORD HIB)‏ 
وعن الجزء الأول GB Ow)‏ من الثابت / )אל( من أقدم الكلمات السامية التي 
استخدمت للإشارة إلى الإلوهية. فكانت تشير إلى كبير AY‏ في أوجريت”". وأول من 
استخدم )78( للإشارة إلى الإلوهية» هم الأكديون في بلاد الرافدين» وترجع الكلمة 
إلى الأصل (ilu)‏ و = Cum)‏ أا في معجم "جزنيوس" فترجع الكلمة إلى 
الأصل (PN)‏ بمعنى: القوى والمسيطر“. lay‏ عفاد ما شق gel Jj‏ الفائل ol‏ 
الكلمة ليست عبرية في أصلهاة بل مأخوذة عن شعوب بلاد الرافدين. 


( \)מ.הרן: "תרבוחם הדתיח של האבותהאמונה והפולחן": Frank Moore Cross: p47 <115"y‏ 
(ד)מנחם סוליאלי ומשה ברכול: לכסיקון מקרא? הוצאת "דביר'! 5 96| ע"47+ خزعل الماجدي: 
1 الكنعانية» ص tVI-VO‏ 
Frank Moore Cross: p13.‏ 
je (YP‏ الماجدي: الآلهة الكنعانيةء ص 47» 
13-14مم Frank Moore Cross:‏ 
(؟)انظر שכ: (אול): 


W.Gesenius, Hebrew and Chalde Lexicon to the Old Testament Scriptures, trans. by S. 
P, Tregelles, WM.B.Eerdmans publishing company, Grand Rapids, Michigan, 1980, 
p4s. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
IN -‏ יצחק, VAN‏ יעקב, רעה 2N‏ יִשְׂרָאֵל: 
هيبة إسحاق/ عزيز يعقوب/ الراعى صخر إسرائيل 

وردت هذه المصطلحات في قصص المصدر اليهوي للكناية عن SY‏ فقد ورد 
المصطلح )79 (oY :١نيوكت( (PE?‏ في ثنايا قصة ما حدث بين OLY‏ ويعقوب. 
في حين ورد المصطلحان: VAY)‏ יָעק'ב) و( עָה TAK‏ יִשְׂרָאֵל) )£45955 +ז) 
في Sy dad UL‏ يعقوت عل lll‏ כ كل Mallee” cx‏ ,"ב" أن sin‏ 
المصطلحات تعكس مفهوماً شخضياً OUTIL Lele‏ وقد يكون هذا الرأى مقبولاً في 
ضوء ارتباط هذه المصطلحات ببطلين من أبطال العهد البطل الأب (إسحاق) والبطل 
الابن (يعقوب)ء والقول إنها تعكس قوة العلاقة الشخصية التي جمعت بين الإله 
وحاعته» وأن كل بطل من أبطال العهد يشير إلى الإله» حسب علاقته Py‏ ويمكن 
فهم هذه العلاقة عند قراءة ما ورد عقب المصطلحين الثاني والثالث: 

ping 2272 מַעֶל‎ OY 2377 TIP) TO NY) TI PIX 2M 
ددد دردد שָדַיָּס וְרָחַם: من إله أبيك الذي يعينك ومن القادر الذي‎ 525 
بركات السماء من فوق وبركات الغمر الرابض تحت» بركات الثديين‎ Gh يباركك‎ 
الأمر الذي يعكس الدلالة القومية هذه المصطلحات.‎ )٠١ :٤۹نيوكت( والرحم"‎ 

ويمكن القول قياساً على ما جاء في قصص المصدر الإلوهيمي على لسان الإله: "אל 
ODIN RPA‏ אָנ כִי دا 77: لا تخف يا أبرام آنا ترس لك" (تكوين0:7١) Hy‏ على 
ما ورد في سفر إشعياء: "בוא Wye poyA? WA‏ מִפְנֵי TWP‏ יְהוָה וּמַהָדַר גָּא נוֹ: 


TTT 


أدخل إلى الصخرة وأختبئ في التراب من أمام هيبة الرب ومن ele‏ عظمته" (؟: + \) 


)١(‏ מ.הרן: "תרבותם הדתית של האבותהאמונה והפולחן": ע"119. 


Frank Moore Cross: p4, James King West: 68 
(ד)מ.הרן: "תרכותם הדתית של האבותהאמונה והפולחן":ע"119,‎ 


Frank Moore Cross: p4. 
Robert I Bradshaw: Ibid عن العلاقة الشخصية بين يبوه وأبطال العهدء انظر:‎ (17) 


| ה. 0 زه واو‎ FAA 


الباب الخامس : انسمات اللغوية للمصدر اليهوي 
Ob‏ هذه المصطلحات رغم غموضها إلا أله يمكن فهم دلالتها على أنها كناية عن فعل 
JY‏ مع شخصيات العهد. وبإضافة هذه الكلمات إلى شخصيات العهد» يعمق المصدر 
اليهري من "التجربة الدينية الشخصية" التي جمعت بين يهوه وأتباعه» والتي كرس يبوه 
خلاها نفسه من البداية لصالح أبطال قصصه» فهو يزود عنهم ويعاقب الآخرين 
لأجلهم"؛ ولذلك نقو ل إن مصطلح (POY? TD)‏ قد يعني 1 "'يعقوب حلف بهيبة 
رب أبيه إسحاق" Shy‏ مصطلح (28 <7 ב) قد يعني "من يدى oye‏ الرب القوى 
ربا يعقوت" Le pas‏ وإن .من الدلالات ered‏ لكلمة (אָבִיר): SY‏ القوئ 
المرعب””. وعلى الرغم من أنَّ هذه المصطلحات الثلاثة ذات دلالة قومية واضحة» SY)‏ 
"آلراخحت آلت" یری lel‏ تعكس أناطاً ثلاث لآلحة Ps laa‏ 

₪ على ما سبق يمكن أن نرى في الانتقال من المصطلح )78 83 إلى 
المصطلحات الثلاثة السابقة» انتقالاً من مرحلة العمومية إلى مرحلة المخصوصية؛ تلك 
المرحلة التي أصبح فيها الإله ذي صبغة قومية واضحة. Vad‏ من عالميته أصبح Bl‏ 
Laced‏ يراقق حاعته Le dl lo (al‏ يعت اتعكاسا لصورة العلاقة القديمة التي سادت 


المجتمع السامي القديم بين جتمع 1291 والبشرء حيث شكلوا معا في إطار هذه العلاقة 
كياناً اجتماعياً وسياسياً وديئياً و د 


- גוֹי גָּדוֹל: أمة عظيمة 
يُعد هذ المصطلح من التراكيب النعتية» وقد جاء UYU‏ على الذرية التي ستنحدر 
من نسل إبراهيم (عليه السلام). ورد هذا المصطلح في قصص المصدر اليهوي ثلاث 


(\( ש. ייבין: 37 106 روبرئسن سميث: ص 241-14١‏ 89م John Bright:‏ 
(ד) ע.צ.מלמד: "שימושי לשון במקרא המיוחדים לה" ליקוטי "תרביץ" מקראה בחקר לשון 
המקרא לקט והוסיף מבוא: אבי הורביץ הוצאת ספרים ע"ש י"ל מאגנס האוניברסיטה 
העברית ירושלים3 57"91198 
Robert I Bradshaw: Ibid.‏ )3( 
(+)אלחנן רובינשטין: 3 28 روبرتسن سميث؛ VA ye‏ ص١‏ 5. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

مرات: مرتين في قصة إبراهيم IV NYS)‏ )2 ومرة في قصص الخروج مع 
موسى (عليه السلام) (خروج۳۲: Oe‏ وتتمثل الدلالة القومية لهذا المصطلح في أن 
شعب) وأصبحت تطلق فقط على الشعوب المجاورة لبني إسرائيل”". 


- גוי קקדוש: أمة مقدسة 


ورد هذا المصطلح في قصص المصدر اليهوي مرة واحدة في سفر الخروج NA)‏ 
5) في ثنايا قصة العهد الذي أبرمه بوه مع بني إسرائيل على جبل سيناء قبيل تلقي 
الوصايا العشرء وما يعرف بقانون العهد. وإذا كان مصطلح (גוי גָדול) يركز إلى حد 
ما على العدد والقوة OF‏ مصطلح (WATE la)‏ يركز على الجانب الديني الأعمق. فبعد 
مراحل عديدة من الانحدار في التجربة الدينية عند بني إسرائيل oye Sle‏ هنا بشروط 
ملزمة حتى يفي بالتزاماته تجاه بني إسرائيل: 


"וְעַתָּה ON‏ שָמוע WDD‏ בַּקָלִי 093099 OMY) MIA NN‏ לִי 
np‏ מִכָּל הָעַמִּים جد 7< 22 ‘ND‏ וְאַתֶּם YN‏ לי מִמְלָכֶת HID‏ וְגוֹי 


NON 7‏ הַדְּבָרִיס TAIN WRN‏ אֶל בָּנִי NW‏ فالآن إن سمعتم J seal‏ 
وحفظتم عهدي» تكونون لي خاصة من بين جميع الشعوب. فإن لي كل الأرض» وأنتم 
تكونون لي ملكة كهنة وأمة مقدسة:؛ هذه هى الكلمات التي تكلم بها بني إسرائيل" 
(خروج9١:‏ 1-0( 
NIND 9۷3 -‏ كتراب الأرض 

جاء هذا المصطلح في سياق العهد مرتين: الأولى مع إبراهيم في قصته مع لوط 
(تكوين7:1١)‏ والمرة الثانية مع يعقوب في قصة التجلي AY‏ له في طريقه إلى حاران 


)4( זאב ויסמן: ע"5ז. 
(FT)‏ מנחם סוליאלי ומשה ברכול: ע"195. 
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الباب الخاموس : السمات اللغوية للمصدر اليهوي 
(تكوين18: OVE‏ ويركز هذا المصطلح على جانب من جوانب العهد وهو الخاص 
بالذرية وكثرتها العددية. وقد يكون الوعد بالذرية هنا دخيل من المصدر اليهوي على 
القصة الإلوهيمية في الأصحاح الثامن والعشرين الفقرات )57-1١018215-1١(‏ 
ليضفي عليها طابعاً Lg‏ أى of‏ القصة في أساسها تعود إلى المصدر الإلوهيمي 
وجاء الوعد بالذرية من المصدر اليهوي لإضفاء الطابع القومي على القصة بأكملها. 


- 299199 הַשָׁמַיס: 5: 

ورد هذا المصطلح مرتين عبر قصص المصدر اليهوي: الأولى في قصة إبراهيم 
(تكوين؟7: My:‏ والمرة الثانية في ة قصص الخروج مع موسى (خروح “VY VV‏ 
ويركز هذ المصطلح» بالإضافة إلى المصطلح السابق» على ذرية العهد وكثرتها العددية. 
- נברך: تبارك 


يعد من المصطلحات التي تيز المصدر اليهوي باستخدامها“. وقد ورد على 
صورة الفعل في مادة المصدر اليهوي على صيغتين: الأولى de‏ وزن (29D)‏ مع جمع 
الغائیین PP :١1؟نيوكت( CDT‏ א\: א\/ ٤ TVA‏ عند الحديث عن العهد مع 
إبراهيم» والثانية على وزن (VEN)‏ مع جمع الغائبين Lal‏ (הַתְבָּרְכּ) )953 op‏ ז ז: 
(ETT ۸‏ عند الحديث عن العهد مع إسحاق عليه السلام. 


NN? 592 NIP -‏ دعا باسم وه 
يعد هذا المصطلح من المصطلحات التي جاءت للدلالة على السلوك الديني للآباء 
Le pax‏ عند الأماكن المقدسة””. وقد تنوعت الصور التى جاء عليها هذا المصطلح في 


)1( זאב ויסמן: ע"5 וע"פו. 

)¥( שם:ע"19. 

(ז) שם: ע"15. 

. ٠٠١۷ص שם: ע"8 6.1 خليفة حسن د. أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم»‎ (t) 
(6)צופיה ודן מלר: שם.‎ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
مادة المصدر اليهوي» حيث ورد على صيغة المستقبل (MYT OWA NPY‏ (تكوين17: 
۸ +/ רד: 55/97: (VO‏ وورد على صيغة المصدر اللامي OWE RW?)‏ 
(YY :٤نیوکت( (YM‏ 
- הַשְׁתּחֲוָה: سجد 

ورد هذا المصطلح في مادة المصدر اليهوي ليعبر عن دلالتين: الأول للدلالة على 
السجود للإله في المواضع التالية: (تکوین۱۸: JOY 248 IVE JY‏ خروج MW‏ 
CV :TYoae / ۱ 6 ivr fo ۸‏ وجدير بالذكر أن هذا 
الصطلح جاء للدلالة على السجود لآلهة بنات موآب (عدده 7: CY‏ والثانية للدلالة 
على السجود للأشخاص في المواضع التالية: (تكوين ۲۷: 137/59 لا 
רצ + רדא צ/ צ+: רו 8+: א/ خروج ۱۸: ۷). 


- 


- 7 آمن 
APRN)‏ في إشارة إلى بني إسرائيل. 
- עַד-עולֶָם: إلى JVI‏ 

ورد هذا المصطلح على صورة الظرف» عير مادة المصدر اليهوي» حوالى ثلاث 
مرات» للدلالة على ديمومة وأزلية المساندة والدعم الإلحي لبني إسرائيل؛ جماعة العهد 
المختارة» حسب رؤية GUS‏ المصدر اليهوي”". وقد ورد هذا المصطلح في المواضع 
التالية (تكوين7١: YP IVE [VEN Gg /١5‏ 


Tay -‏ עַבָדִיס: عد العسد 


ورد هذا المصطلح في ثنايا الحديث عن لعنة نوح على كنعان (تكوين؟: AYO‏ 
ويعد هذا التركيب من التراكيب الإضافية المميزة للمصدر اليهوي. وتكمن الدلالة 


)1( זאב ויסמן: ע"15. 
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الباب الخامس : السمات Ajgalll‏ للمصدر اليهوي 
القومية العنصرية في هذا المصطلح في الحكم على LES‏ ابن حام» نتيجة ما اقترفه أبوه 
من فعل فاحش» حسب رواية GES‏ المصدر اليهوي» تجاه نوح والذي كان من نتائجه 
حلول البركة على سام ويافث ومطاردة اللعنة لكنعان. 


PDR WY -‏ باب مبغضيه/ باب أعدائه 


ورد هذا المصطلح في قصص المصدر اليهوي مرتين: الأولى مع إبراهيم» عندما 
ظهر له ملاك الرب (تكوين ۲۲: COV‏ والثانية على OLS‏ أهل بيت إبراهيم عند 
استقبالهم لرفقة (تكوين 5 ؟: .)5١‏ 
TON) 790 -‏ معروفاً وأمانة” 

تنوعت الصور التي ورد عليها هذا المصطلح. حيث جاء على صورة TOD)‏ 
(nm‏ (تكرين:7: 49/ 57: ley (YA‏ الصورة المضافة (1595 ואַמִתּו( 
(تکوین٤۲: dey (VV‏ صورة الجمع للجزء الأول من الكلمة (הַחֲסָדַים 2901 
5S) (MONT‏ 2 ז"ו: \\). 


- 6075322 הָאֶלָח; بحسب هذه | 


يعد هذا المصطلح من التراكيب الاسمية وقد تنوعت الصور التي جاء عليها في 
قصص المصدر اليهوي على النحو التالي: على صورة (Ag nT)‏ (تكوين؟ +: 
אד ۹ ۷ 19/ dey (VEE‏ صورة الإضافة إلى المفرد المخاطب (73777) 
[Pe tv rbot)‏ خروج۸: )١‏ وعلى صورة الإضافة إلى جمع المخاطبين 
)097977( (تكوين44: des )٠١‏ صورة الإضافة إلى موسى כַּדְבַר מ שָה) 
(خروجة: 4( وعلى صورة التعريف DIT)‏ הָאֶלָה) VEE /۷ :٤ ۳ SS)‏ 


)1( משה צבי סגל: מסורת וביקורת|ע"23. M.H.Segal: p86‏ 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 
- 229107 לה[ה: خلاص ېوه 

ورد هذا المصطلح في سفر الخروج OY Ez)‏ ويحمل هذا المصطلح دلالة 
قومية» dT lo ax‏ جاء في سياق قصة انشقاق البحر وإنقاذ بني إسرائيل من مطاردة 
וג 39 0. 
WAN -‏ ג 0" 

ورد هذا المصطلح على صورة اسم مفعول مع المفرد المذكر» وقد تنوعت صيغ 
هذه الصورة: حيث ورد على صيغة اسم المفعول المفرد المذكر(تكوين": :٤/٠١‏ 
0+ وعلى صيغة اسم المفعول المفرد المؤنث (تكوين": 
۷ وعلى صيغة الماضي مع المفرد الغائب مضافة إلى مير المفعولية للمفردة الغائبة 
(AID)‏ (تكوين0: des (V9‏ صيغة المستقبل مع ضمير المفرد المتكلم (אָא ר) 
(تكوين؟١:‏ ۳). | 
- لإ חַו OP‏ وجد نعمة فى 9 

تنوعت الصيغ التي جاء عليها هذا المصطلح ما بين صيغ الماضي: NYP)‏ 1 
(PVA‏ (تكوين”: א)/ (מְצָא 17 (PPVR‏ (تکوین۱۹: MRD) /)١9‏ 7( 
בְּעֵינִיך( re /Y AAS‏ צד/ اا VV Vote OTN‏ 
0( وصيغ المستقبل: TD RIP)‏ 00703 (تکوین۳۹: 4)/ (אָמִצָא TD‏ 2097م 
(تكوين۳۳: des .)٠١‏ صيغة المصدر اللامي (למצ 8 (PPVR 1١‏ (تكوين77: 
SALT‏ 


- בָּרוּךְ 77 مبارك بوه 
ورد هذا المصطلح على هذه الصورة حوالى حمس مرات عر قصص المصدر 
البهري (تكوين4: רד/ + ד ۰۲۷ ۳۱/ Var‏ خروج18: .)٠١‏ 


(١)د‏ مميد ae‏ حسن» BALD‏ مود هويدي: اتجاهات نقد العهد cae hall‏ כ צר\ו. 
(؟) משה צבי סגל: מסורת וביקורת ע"3 2+ M.H.Segal: p36‏ 


T= at‏ וו 


- התעצב: تأسف 


ورد هذا المصطلح على صيغة المستقبل مع ضمير المفرد الغائب (יִתְעַצָּב) 
(تكوين: CV‏ ويعد هذا المصطلح في صيغته الفعلية من ضمن المصطلحات التي 
عبرت عن أنثروبومورفية الإله في قصص المصدر اليهوي. 
- עָתָר: be‏ / دعا 

ورد هذا المصطلح على صيغة المستقبل مع المفرد الغائب مرتين: الأولى على الوزن 
البسيط OVA Vee ge AVY roc) (OY)‏ والثانية على وزن כַפְעַל 
١ : 6 ,53( (ANY?‏ اب)ء 


N? DMM -‏ 307: وسع/ أرحب لنا يبوه 
ورد هذا المصطلح على صيغة الماضى على OLS‏ إسحاق عند تعليل تسمية بثر 
(ب) المصطلحات دات الدلالة الاجتماعية: 


- בָּא אֶל: دخل ع 

يُستخدم هذا الفعل» عبر قصص المصدر اليهوي» للدلالة على العلاقات dll‏ 
وقد تنوعت الصيغ التي جاء عليها هذا الفعل ما بين الماضى: ND)‏ 0 والمستقبل: 
(אָבוּא RIAN) [CPW‏ אַלִי)/ NI)‏ אַלֶיהָ)/ WD)‏ אֶל). والأمر (ב א אֶל). 


)\( د. محمد خليفة حسن» د.أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد tg‏ ص177. 

)1( د. محمد خليفة حسنء د.أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم» VW Ge‏ צופיה ודן מלר: 
ow‏ 

VV EVA TPA (ETS /+ 37 NUL ورد هذا الفعل عبر مادة المصدر اليهوي في‎ (7) 
AAV 14 :۳۹ VAS pe 
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المصدر اليهوي في التوراة؛ دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات ונפוא 


- ידע אֶת: عرف 

تقترب دلالة هذا الفعل من دلالة الفعل السابق» من حيث التعبير عن العلاقات 
الجنسية. وقد جاء هذا الفعل على صيغة الماضي (تكوين٤: OV 2١‏ وعلى صيغة 
المستقبل VP)‏ אֶת) (تكوين٤: AYO‏ 
VI} 300 -‏ استبقى نسل“ 

ورد هذا الفعل على صورتى المستقبل deg (YY :1١94نيوكت( (var MD)‏ صورة 
المصدر اللامي (BIT NPT?)‏ (تکوین۷: AY‏ 
- הקיס ya‏ أقام نسلاً 

ورد هذا الفعل مرة واحدة في قصص المصدر اليهوي على صيغة الأمر 
(AYA 53)‏ 
- 1009 צגג/ .גל 

ورد هذا المصطلح ثلاث مرات عبر مادة المصدر اليهوي: مرتين على صورة 
الإضافة )W(9(‏ (تكوين5: (YY‏ و (a9)‏ (تكوين77: (VE‏ ومرة على صورة 
الجمع (WIPED)‏ (تكوين1:70). 
- )79 עַל-צַנָאר: وقع على علق 1 

ورد هذا المصطلح على صيغة المستقبل (פ'ל עַל-צַנָארָו( )53 TY‏ 
NOG Ge 112/5‏ 
- בָּכָה על-צַגְּארִיל: عنقه 

ورد هذا الملصطلح على صورة الماضي» للتعبير عن حالة يوسف عند لقائه مع 
إخوته (تكوين15: MOVE‏ 


(١)د.‏ محمد خليفة حسن» د.أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم» 2 VW‏ 
Otto Eissfeldt: p183.‏ )2( 
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الباب الخامس : السهات اللغوية للمصحر اليهوي 


- )29 لا05-5<: وو 
ورد هذا المصطلح على صيغة المستقبل للإشارة إلى فعل يوسف عندما مات 
يعقوب (تكوين٠9:١).‏ 
- 072003 <: يا chew‏ 
ورد هذا المصطلح في (تکوین۳٤:‏ ۲۰/ :٤٤‏ ۱۸). 
od‏ ملسا {Neuve‏ 


وتدخل هذه المصطلحات في إطار ما يُطلق عليه في الدراسات الأسلوبية 
"العدول "YH‏ نقصد بذلك تلك المصطلحات التي pad‏ دلالتها أو استخدمها 
المصدر اليهوي استخدامات جديدة ومن هذه المصطلحات: 


st 1S عظيم/‎ Js poy 

ورد هذا المصطلح في أكثر من By pe‏ ليعبر عن: دلالات مختلفة: فقد ورد على 
الصورة الفعلية في صيغة اسم المفعول المفرد المذكر (עָצוּם: عظيم) (تكوين۱۸: 
۸ خروج١:‏ 9/ عدد77: 5أ) ليفيد القوة والكثرة في آنِ واحد. \ ورد في موضع 
اخر على صيغة الفعل الماضي مع المفرد المخاطب np)‏ قوي/ غني) 
OV Tg)‏ لتنحصر دلالته في إطار قوة الغنى والثروة. ثم أخيراً ورد هذا 
المصطلح على dane‏ المستقبل (12¥¥: (Og 2S.‏ (خروج١:‏ + ) ليفيد الكثرة 
العددية. 


(\)משה צבי סגל: מסורת וביקורת]ע"23. M.H.Segal: p86‏ 

(؟)د.حمد حماسة عبد اللطيف: النحو والدلالةء مدخل لدراسة المعنى النحوي» cz all‏ الطبعة الأولى؛ دار 
الشروق» ٠٠٠٠١‏ ص11١‏ د. محمد عبد المطلب: البلاغة والأسلوبيةء ala‏ > الطبعة Ay Wl‏ ٤۹۹٠ء‏ 
ص ص ۲۱۹-۲۹۸. 
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المصدر اليهوي في الثوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
رتا Lok‏ اذى 

ورد هذا الفعل ليعبر عن دلالات ممتلفة \: دلالة العقاب من الرب في صيغة 
المستقبل TD VAD‏ فضرب ₪ 6 (تكوين17: AV‏ ودلالة الضرب المادي على 
صورة المستقبل ((”3لا: فضرب حق فخذه) (YO VY (SS)‏ وعلى صيغة الماضي (VAD)‏ 
(تکوین۳۲: rr‏ وأخيراً دلالة الأذى أو التسبب في ضرر ما "37 لإ WORD‏ 73 


VV מות : الذي يمس هذا الرجل أو امرأته موتاً يموت" (تكوين77:‎ ARI 
مصطلحات ذات دلالات متفرقة:‎ (>) 


وإن وردت فيهاء تكون بتأثير من المصدر اليهوي» وعلى نحو نادر للغاية» labs‏ يلي سرد 
هذه المصطلحات على غرار ما سبق. 


- הַאֲדֵמָה: الأرض 
يعد هذ المصطلح من المصطلحات التي تيز بها المصدر اليهوي”". وقد جاء هذا 
المصطلح للدلالة على عموم الأرض. dy‏ أحيان أخرى جاء للدلالة على أرض مصرء 


خصوصاً في سفر الخروج. وقد ورد هذ المصطلح في قصص المصدر اليهوي على صور: 
التعريف (MTD‏ والتنكير (7778) والإضافة (אַדְמַת)". 


(1) MH.Segal: p86. 
(؟) وردت هذه الكلمة على صورة التعريف عبر قصص المصدر اليهوي حوالى )1( مرة في المواضع التالية:‎ 
ELV WMA יוור דר ره‎ ELIE A4 VTA VEY בר‎ ps) 
AVY Ys fut IW خروج8:‎ [VONESTA 6ך/‎ 14 AT VY 8:.ך/‎ fT ALA PUTA 
وعلى صورة الإضافة مرتين‎ VET [Vb SS) وعلى صورة التذكير حوالى مرتين في‎ )١5 :١١ددع‎ 

في (تکوین۳: دب/ ۱۹:۲۳). 
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الباب الخامس : السمات اللغوية jamal‏ اليهوي 

- #ولام: هذه المرة 

يعد هذا المصطلح من ضمن المصطلحات التي تيز المصدر ged‏ وقد ورد 
هذ المصطلح. عبر مادة المصدر اليهوي» على هذه الصورة حوالى سبع مرات في 
المواضع التالية: (تكوين؟: 1۸/۲۳: צצ/%ץ; +" ץ/ר1: [Pe‏ خرو %: 
SOV Tie +‏ 
- שפn:‏ لسان/ aa)‏ 

تنوعت الصور التي جاء عليها هذ المصطلح» ما بين التدكير (MOY)‏ والإضافة 
may sony)‏ : 
- אָבָל מִצְרַיט: آبل مصرايم 

وهو اسم مكان أطلق على منطقة "أطاد" التي ذفن فيها يعقوب ade)‏ السلام) 
(تكوين 508 VV‏ 


PAN אֲשְׁמֹרָת‎ - 


جاء هذا المصطلح مرة واحدة في قصص المصدر اليهوي AXE NET)‏ 
- 3 عند Ose‏ 


عبارة عن مصدر مضاف إلى ضمير المفرد المخاطب من الفعل (בָּא-בוא). 
وقد جاء هذا المصدر باهاء (تكوين ١9:١١‏ مرتين» AE T/T‏ 6 )وبدون 
(TNS) ela‏ (تکوین‌۱۹: AVY‏ 


)1( משה צבי סגל: מסורת וביקורת ע"23. 

)1( د.محمد خليفة حسن» د.أحمد محمود هويدي: اتجاهات نقد العهد القديم» ص۷١٠‏ . 

)1( ورد هذا المصطلح على صورة ASI‏ حوالى مرتين (تكوين١1:‏ ١ء )١‏ وثلاث مرات على صورة 
الإضافة (تكوين١١:‏ لا مرتين» 4). 

)£( צופיה ודן מלר: שם. 
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المصدر ggadl‏ في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
-590: مدح/ أطري على 

ورد هذا الفعل عبر dole‏ المصدر اليهوي مرة واحدة على صيغة المستقبل )12702( 
Cho VV cp 95)‏ 


- 753 9: فرغ <> | 


تنوع استخدام هذا الفعل بين صيغ الماضي 77D)‏ 7( (تكوين18: 
۳ 6١/لا؟: VE), (re‏ ל) (تكوين:5؟: CY :٤۳/۱۹‏ وصيغة المستقبل 
TPDN)‏ ל) (تكوين: ד: £0( 
- השָׁכּים בַּבֹּקָר نكر 5 
ورد هذا المصطلح على صيغتى المستقبل DoW”‏ בַּבַּקָר) (تکوین۱۹: ۲۷/ خروج 
4 ) والأمر DD)‏ 0722( (خروج8: ר\/ ۹: ۱۳). 
- השקיף: تطلع نحو 


ورد هذا الفعل على صيغة المستقبل مع ضمير المفرد الغائب NAS) CPW)‏ 
RASTIYA‏ حرو YEN Ee‏ 


- 0 حاشا 4 

ورد هذا المصطلح على صورتين: الأولى بالياء (nD)‏ (تكوين٤٤:‏ ۷ء (VE‏ 
والثانية بدون الياء AYO :١18نيوكت( (22M)‏ 

OW -‏ 272 اسمع لقولي 


ومرة بين يبوه وإسحاق oT SD‏ 


(1) M.H.Segal: p86. 
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الباب الخامس : السمات اللغويۂ للمصدر اليهوي 


- שְמַעְתָּ 7 سمع لقول 
ورد هذا المصطلح على صيغة الماضي مع المفرد المخاطب فى أثناء الحوار الذي دار بين 
ose‏ وآدم (تکوین۳: ۱۷). 


ورد هذا المصطلح للدلالة على المكان أو الجهة وقد ورد على صور متنوعة: ورد 
على صورة (8777: شرق) (تكوين!: des )۲ :1١/74‏ صورة po TTR)‏ ₪/ 
ناحية الشرق) (تكوين17: dey (VE :۲۸/١ oto NE‏ الصورة السابقة في حالة 
الإضافة קְדָמַת-עָדֶן: شرقى عدن) (تكوين٤: des VT‏ صيغة اسم مكان PIR)‏ 
קדֶם: أرض المشرق) (تكوين5:75). 


(۲) المصطلحات التي ها مقابل مع المصادر الأخرى: 
نقصد بذلك المصطلحات التي استخدمها المصدر اليهوي للدلالة على معنى ماء 
وها مقابل يعبر عن نفس الدلالة في المصادر الأخرى» ومن هذه المصطلحات: 


3070 - 


من المصطلحات التي تعبر عن دلالة زمنية سلبية» بمعنى أنه ينفي وجود الزمن» 
ويقابل هذه المصطلح لدى المصدر الإلوهيمي مصطلح (OD)‏ وقد ورد هذا 
المصطلح في المصدر اليبهوي على صورتين: الأولى (OF)‏ (تکوین۲: 19/5: 
(PY :\ lone /40 ۵ ۴٤‏ والصورة الثانية على صيغة الاستفهام "הָטָרֶם תָּדַע: 
ألم تعلم بعد" (خروج١7:1).‏ 


(1) U.Cassuto: The Documentary Hypohtesis and the Composition of the Pentateuch, Eight 
Lectures, Translated from Hebrew: Israel Abrahams, at the Magnes Press. the Hebrew 
University, Jerusalem, 1983, p51. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسملت اللغويم. 
- כָבָד: ثقيل/ غلیظ/ شديد/ قري/ IAS‏ غنى 

من المصطلحات التي حدث ها انحراف دلالي» حيث تنوعت دلالاتها ما بين 
. الشدة (عند وصف المجاعة» تكوين؟7١: JIVE :٤۷ /٠١‏ عند وصف ضربة البرد 
على مصر» خروج9: \) ودلالة الغنى والثروة (عند وصف إبراهيم تكوين”17: 7) 
ودلالة الكثرة العددية Le)‏ وصف ركب يوسف في قصة دفن يعقوب» تكوين 10 
٩‏ عند وصف الجرادء خروج CVE :٠١‏ ودلالة غلظة LM‏ والتعنت بفعل بوه 
(22-NX CATIA)‏ عند وصف الفرعون» خروج١٠: .)١‏ ويقابل هذا المصطلح في 
المصادر الأخرى ما يعبر عن الدلالة: الأخيرة في اليهوي: فالإلوهيمي يستخدم 
مصطلح PTY)‏ 7(7 אֶת-לָב פַּרְע'ה( (خروجة: ۱۱/۱۲: + / 00:44 عل 
Lane‏ المستقبلء وعلى صيغة الماضي MPI)‏ אֶת-לַב-פַּרֶע'ה) )+ 2+ \: 4) 
وعلى صيغة اسم الفاعل مع pall‏ צש Lee‏ (1م את-לב מִצרַיִם) VE cae)‏ 


Ves) (Ty 32 pry) المصدر الكهنوتى فيستخدم مصطلح‎ lv 
< (fo: /\o:A/tr AY 


DIYID -‏ کنعانی 

jl‏ هذا المصطلح لوصف الكنعانيين (تكوين؟١: CL‏ ويقابل في المصدر 
الإلوهيمي مصطلح (אָמ רִי) CNY EA ANTS)‏ 
- שפחֶה: جارية 

من المصطلحات ذات الدلالة الاجتماعية التي وردت في قصض المصدر اليهوي 
عند وصف هاجر (تكوين١: CO‏ ثم جاء عند وصف (زلفة وبلهة) VTS)‏ 


(ו)משה צבי סגל: מסורק וביקורתע"25. 


(2) Robert H.Pfeiffev p168, Bernard W.Anderson: p226, Otto 215510100: م‎ 
זיז‎ 
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الباب الخامس : السمات الاغوية للمصحر اليهوي 

CTY‏ ويقابل هذا المصطلح اليهوي مصطلح )מה( في المصدر الإلوهيمي عند 
وصف هاجر (تكوين١7: (VY‏ ووصف بلهة (تکوین ۳۰: ۳). 
- יִשְרָאֵל: | !| 

يُستخدم هذا المصطلح للإشارة إلى يعقوب ade)‏ السلام)ء ثم تطورت دلالته 
ليشير إلى بني إسرائيل. aay‏ هذا المصطلح من الأمثلة على الانحراف في دلالة 
المصطلح من المستوى الشخصي إلى المستوى القومي» وهذا ما يمكن أن نلحظه كسمة 
سائدة في العهد القديم» من حيث دلالة أسماء الأعلام للدلالة على الشعوب والأمم'". 
يقابل هذا المصطلح في المصدرين الإلوهيمي والكهنوتي مصطلح (apy)‏ 
- אָמְתָּחַת: عذل/ , | 

ورد هذا المصطلح في المصدر اليهوي في ثنايا قصة يوسف وأبناء يعقوب 
MANY :47/58 YY LEY op 955)‏ רד CVV VV ACY EE [YT‏ ويقابل هذا 
المصطلح في المصدر الإلوهيمي مصطلح (שק) (تكوين؟1: 056 OV‏ 
DPD -‏ جبل سيناء 

من المصطلحات ذات الدلالة الدينية التي وردت في المصدر اليهوي في قصص 
الخروج (خحروج1۹: CVA VV‏ يقابل هذا المصطلح في المصدر الإلوهيمي مصطلح 


(33:5) (خروج": \/ 1۷: OCU‏ ويستخدم المصدر الكهنوتي المصطلح اليهوي 
Orn)‏ 


)1( משה צבי סגל: ע"24; 2183 Otto Eissfeldt:‏ 

(ד) ברוך ששון: ע"72; מרדכי כוגן: ע"138; ANT‏ ויסמן: ע"סו. 

(*) משה צבי סגל: מסורת וביקורת ע"25. 

(+) שם: ע"24. 

Otto Eissfeldt: p IAF (9)שם ע"26,‎ 

(ר) משה צבי סגל: מסורת וביקור שם. http:/ /kotob.has.it‏ 


المصدر اليهوي في الثوراة: دراسة في المضامين הנבנה والدينية, والسهات اللفوية 
- חובב בַּן-רַעוּאֶל 2927970 


wh 


ورد هذا المصطلح في الصدر اليهوي للإشارة إلى حمى موسى (שבבי ה AA‏ 
قضاة٤: (VY‏ ويقابل هذا المصطلح في المصدر الإلوهيمي = :1055 أو 
(יָתָר). 
NN -‏ ذكراً aly‏ 
ورد هذا المصطلح في ثنايا رواية الطوفان (تكوين۷: (Y‏ ويقابل هذا المصطلح في 
المصدر الكهنوتى مصطلح ODI AD)‏ 
- (לד: أنجب/ ولد 5 


من نسل أبناء نوح في الأصحاح العاشر من سفر التكوين (VOGT AN)‏ 
ويقابل هذا المصطلح لدى المصدر الكهنوتى مصطلح (הוליד) (تكوين5: ”07 ٤ء »٦‏ 


"3 


(ו)שם: שם. 
(ז)צופיה ודן מלר: שם. 


(3) U.Cassuto: The Documentary Hypohtesis and the Composition of the Pentateuch, pp45- 
46. 
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الفصل الثاني 
(السمات الأسلوبية للمصير اليهوي) 


- 


i 


لكل تفن ₪ وغيزانه الي يسم با واي ا يمكن التعامل 
We‏ عن طريق النص. a ah‏ في ls ee‏ 
es‏ إن ت 7 الذي يفرضه نص ماء صنوان لا يختلفان» بل هما 
الدعامتان الأساسيتان لفهم وإدراك المعاني المتنوعة للنص. وعندما نتحدث عن 
السات الأسلوبية doll‏ المصدر اليهوي فإننا نتحدث عن كيفية تعبير هذا المصدر عن 
فكره من خلال اللغة (من حيث التراكيب أو السياق الذي وظف فيه اللغة أو ظواهر 
أسلوبية مثل التقديم والتأخير). وقد جاءت البنية النصية للمصدر اليهوي ذات سات 
خاصة تميزها عن dy‏ باقي المصادر» lady‏ يلي سرد لبعض السمات الأسلوبية للمصدر 
اليهوي من خلال النقاط التالية: 


أولاً: بنية الجملة في المصدر اليهوي. 


ثانياً: ظواهر أسلوبية متنوعة. 


)1( د.محمد بركات أبوعلى: البلاغة العربية في ضوء الأسلوبية ونظرية السياق» الطبعة الأولى» ٠٠٠۴۳‏ دار 


وائل > الأردن. ص۰۷ 
(URL: http://www.arabicstylistics-ju.4t.com), Cited in January 2005.‏ 
http:yg kotob has if‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
أولاً: بئية الجملة لذ المصدر اليهوى 
تنقسم الجملة في اللغة العبرية إلى جملة اسمية وجملة فعلية. وقد يكون المسند في 
4 וצ ihe‏ أو -) Cl dp tl 06 sy chose 1 1-2 of‏ 1 
ضميرا". ومن أمثلة الجملة الاسمية لدى المصدر اليهوي في رواية الخلق والسقوط: 
THAD OW" -‏ פִּישון: اسم الواحد فيشون" )53 )١١ :Y op‏ وقد جاء المسند في هذا 
SEL‏ اسم (פישון). 
- "זְהַב 79 הָחָוא טוב: ذهب تلك الأرض "a‏ (تكوين؟: CNY‏ وقد ele‏ 
المسند في هذه الجملة صفة (טוב). 


NIN WAIN WW)" -‏ פָרֶת: والنهر الرابع هو الفرات" (تكوين؟: )١5‏ وقد جاء 
المسند في هذا المثال ضميرا (הוּא). 

ومن أمثلة الجملة الفعلية في القصة اليهوية: 

IND WO TW Ty)" -‏ ضباب يطلع من الأرض" (تكوين۲: ר) والمسند إليه في 
هذا المثال اسم (TE)‏ في حين جاء المسند فعل (591/2)+ بقية الجملة (מן (XNA‏ 
BLE‏ عن جار وتجرور. : 


IN)" -‏ יצַא WYP‏ 027 אֶת VD‏ وهر يخرج من عدن ليسقي ₪4" 
(تكوين7: )٠١‏ وقد جاء المسند إليه في هذا المثال اسم CVD‏ والمسند عبارة عن 


(ו) יצחק פרץ: תחביר הלשון העברית מהדורה שלישית מתוקנת יוצא על ידי בית המדרש 
למורות וּלגננות ע"ש א.ל. לוינסקי בתל-אבים בהוצאת Paton”‏ בע"מ תל-אבים 11946 
ע"60. ח. רבין: תחביר pw?‏ המקרא ערך לפי הרצאות שמואל שקולניקום בית ההוצאה של 
הסתדרות הסטודנטים של האוניברסיטה העברית ירושלים 963 ז]ע"14. 


Gesenius Hebrew Grammer, As Edited and Enlarged by the late E.Kautzsch, Second 
English Edition, Translate by A.E.Cowley, oxford, At the Clarendon press, 1909, 
pp450-454. 
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الباب الخامس : السمات Aygalll‏ للمصدر اليهوي 
اسم فاعل (<2)98)+ بقية الحملة (جار ومجرور 9اإ17+ الحملة السببية ۸17477 אֶת 
OO‏ 


NIM Ty)" -‏ אֲלהִיס אֶת-הָאָדֶס: وجبل الرب ו ב" (تكوين7: CV‏ والمسند 
هنا فعل )1979( مفعول > (חָאָדֶם). 


TM? YOR" -‏ 0 גן בְּעֲדָן: وغرس الرب الإله جنة في عدن" (تكوين۲: CA‏ 


وفيا يلي استعراض لبعض السات الأسلوبية المميزة للمصدر اليهوي على 
مستوى الجملة. ونقصد sir‏ السات Pld‏ التي خحرجت عن النسق الألوف 
oiled‏ كا أوضحنا في الأمثلة السابقة. وسنعرض هذه النماذج في إطار: 


١‏ - ظاهرة التقديم والتأخير: 

قد يتقدم المسند في الجملة الاسمية على المنند إليه» ويكون ذلك في الغالب» 
للتأكيد على العنصر المتقدم من ORLA‏ ومن الأمثلة التي توضح ذلك: 
npn‏ עינִי WP) D9‏ כִּי 7 חֶם: فانفتحت أعيتهما وعلما kel‏ 
عريانان" (تكوين۳: .(V‏ فجملة (073220 (OD‏ الأصل فيها أن تكون OD)‏ עַירָמֶּם). 


N?"‏ אֶת NPN) WI YOY TPP‏ جد עירס OD‏ וְאַמְבָא: فقال: 
سمعت صوتك في Ll‏ فخشيت NY‏ عريان» فاختبأت" (تكوين: )٠١‏ والأصل 
فيها (אָנֹכֶי עירס). 


)1( والجملة السببية في العبرية gD)‏ 190( عبارة عن جملة تابعة للجملة الرئيسية GL‏ 2-,= العلة في 
الحملة الرئيسية. انظر: יצחק פרץ: ע"103. 

(+) מ.צ.סגל: מבוּא המקרא ע"46. 

)¥( يدخل ذلك أيضاً نحت ما يطلق عليه "العدول" وهو "انحراف الكلام عن نسقه المألوف" ويعد العدول 
من pal‏ مباحث الأسلوبية فيمكن عن طريقه التعرف عل طبيعة الأسلوب لنص ما. انظر: د. محمد 
le‏ عبد اللطيف: ص87١؟د.‏ محمد عبد المطلب: ص58 ז, 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 

- "וַיאמֶר Dan OD‏ 75 כִּי اده אָתָּה: فقال: من أعلمك أنك عريان 
(تكوين": )١١‏ والأصل فيها TAN)‏ עִירס). 

- "ود wy‏ تباط אָרוּר TAN‏ מִכָּל הַבְּחָמָה: لأنك فعلت هذا ملعونة أنت من tot‏ 
البهائم" (تكوين": + )١‏ فالأصل في جملة WAY)‏ אַתָּה) أن تكون (אַתָּה אָרוּר). 


POI WR YW 9 INA) JAVN Dip? جد שְָמַעְתָּ‎ TON OTN" 
תּאכְלָנָה, כל‎ Paxy2 הָאֲדָמָה בָּעָבוּרְךָ‎ NINN 99 FINN לָאמר לא‎ 
ִמִיחִַּיךָ: 063 لآدم: لأنك سمعت لقول امرأتك وأكلت من الشجرة التي‎ 
فالأصل في‎ OV أوصيتك قائلاً: لا تأكل منها ملعونة الأرض بسببك" (تكوين":‎ 

هذه لحملة أن تكون (חָאָדָמָה אֲרוּרָה 3 الأر ض ملعونة بسبيك). 


hs‏ וש 


Toy << ANP? N << הָאֲדָמָה‎ IN שוּבְךָ‎ Ty ON? FINA PIN nyya" - 


err 


dN) TAN‏ لإود תְּשׁוּב: بعرق وجهك jst‏ = حتى تعود إلى الأرض التي 
أخذت منهاء لأنك تراب وإلى تراب تعود" (تكوين: 14( فالأصل في جملة NOY)‏ 
אַתָּה) أن تکون NAN)‏ لإود). 


ونلاحظء على سبيل المثال» في قصة GILT‏ اليهوية» فضلاً عن التنوع في الجمل بين 
fot!‏ الاسمية والفعلية”' اليل في بعض fob!‏ إلى التقديم والتأخيرء للتشديد على 
أهمية عنصر من عناصر الجملة (كالمسند Canad Jad]‏ 'وإذا ما قارنا هذه الظاهرة مع 
المصدر الكهنوتي في Glbl Las‏ الأوق» dew‏ أن גג الفعلية للجملة هى السائدة 
כ" مع وجود أمثلة قليلة على التقديم والتأخير» مثل: 
NIP ODD Mp" -‏ 0792 : ومجتمع ee oles all‏ "ري AV EN‏ 


- "בְּצָלֶם אֶלְהִיס NID‏ אתו: على صورة الله خلقه" )955 op‏ \: ۲۷). 


)1( بلغ عدد الجمل الاسمية والفعلية في قصة الخلق اليهوية حوالى )9 جملة اسمية و(40) جملة فعلية. 

(ד) יצחק פרץ: ע"60-62. 

)1( بلغ عدد الجمل الفعلية في قصة الخلق الكهنوتية حوالى CV)‏ جملة. 

ו ד 


+ الخاموس : السمات اللغوية للمصدر اليهوي 
- استخدام ضائر النصب: 
يميل المصدر اليهوي إلى استخدام ضمائر النصب المتصلة» ومن الأمثلة على ذلك: 
Np?" -‏ יְהוָה אֲלחִים אֶת 9 ann»)‏ בְגן yy‏ وأخذ الرب الإله آدم 
ووضعه في جنة عدن" (تكوين؟: (V0‏ حيث يعود ضمير النصب المتصل في هذا 
Jul‏ على (אֶת הָאָדָם). 


Np?"‏ יְהוָה אֲלהִים אֶת INNA) OTYD‏ جد( עדו sm yw?) ATA?‏ وأخذ 
الرب SH‏ آدم ووضعه في de‏ عدن ليعملها ويحفظها" (تكوين؟: (V0‏ فيعود 
ضمير النصب المتصل في هذا שש على (גך עָדֶך). 
NN ONIN NIM 129)"‏ הַצֵלֶע DND) NN? DIN ya NP? WA‏ אֶל 
7 : وبنى الرب الإله الضلع التي أخذها من آدم امرأة وأحضرها إلى וכ" 
(تكوين7: (VY‏ حيث يعود ضمير النصب المتصل على TIM)‏ 

Ul‏ المصدر الكهنوتي في قصة الخلق الأولى فإنه يميل إلى استخدام ضمائر التصب 
المنفصلة» ومن أمثلة ذلك: 


Nanna? חַמָּאור הַנָּדֹל‎ NX OTD NINA 20 NX אֲלהִים‎ wy" - 
DHX FF) וְאֵת הַכּוּכָבִים‎ APN PUR? היוס וְאֶת הַמָּאוֹר הַקָּטן‎ 


ONY‏ 2 ب PAD?‏ על NOD‏ فعمل الله النورين العظيمين» النور 
الأكبر لحكم النهار والنور الأصغر لحكم الليل» والنجوم. وجعلها الله في جلد 
السماء لتنير على SD" Yl‏ 17-157) يعود ضمير النصب المنفصل في هذا 
المثال على الشمس والقمر والنجوم. 


V9) 55 NX) OF 10 OID NX DIN NII)‏ مادم MYDD‏ אֲשֶׁר 


IW‏ הַמַּיִם NN) Dp?‏ כָּל עוף جد DMN NI) IPH?‏ << טוב 
DON ODN JID)‏ לָאמר: 355 12 וּמֲלָאוּ אֶת D223 DD‏ וְהָעוֹף 
IP‏ בַּאֶרֶץ: فخلق الله التنانين العظام وكل ذوات الأنفس الحية الدبابة التى فاضت 
بها المياه كأجناسها وكل طائر ذي جناح كجنسه. ورأى الله ذلك أنه حسن. وباركها 
ו 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات Augalll‏ 


dil‏ قائلا: أثمري وأكثري واملأي الميأه في البحارء وليكثر الطير على الأرض" 
(تكوين١: oped )۲۲-۲١‏ ضمير النصب المنفصل في هذا المثال على الكائنات 
ا 

-"ַיִּבְרָא אֶלְחִיס NX‏ הָאֶדֶס בְּצַלְמוֹ 0793 DMN‏ בָּרָא אתו זָכָר NYP)?‏ 
(OTN 3‏ فخلق الله الإنسان على כ على صورة الله خلقه» 193 وأنثى 
خلقهم" (تكوين١: CTV‏ يعود ضمير النصب المنفصل هنا على الإنسان. 

WN) ONIX ODN 392)"‏ לָהֶס אֲלהִיס N9‏ וּרְבוּ וּמְלָאוּ IND IN‏ 
וְכַבְשֵׁהָ DD NTA YT‏ וּבְעוֹף הַשָׁמַיִס וּבְכֶל np MD‏ עַל הָאָרֶץ: 
وباركهم الله وقال مم: أثمروا وأكثروا واملأوا الأرض وأخضعوها وتسلطوا على 
سمك البحر وعلى طبر السماء des‏ كل حيوان يدب على الأرض " (تکوین۱: ۲۸) 

"7922 אֲלהִיס INN WIP?) 2D OP NN‏ כִּי בו שָׁבַת מִכָּל מְלַאכְתּו 
OTN NDZ WH‏ לָעָשות: وبارك الله اليوم السابع وقدسه» لأنه فيه استراح من 
جميع عمله الذي عمل الله "Whe‏ (تكوين7: ”) ويعود الضمير المنفصل هنا على 

ץ- التوكيد: 


الأصل في التوكيد هو "تقوية المعنى وتعزيزه"“ كا أنه وسيلة من وسائل 
الإيضاح لعنصر ما في الجملة دون بقية العناصر. وينقسم التوكيد إلى نوعين: معنوي 
a Saal‏ 


= 


)1( انظر: روضة الفصاحة لأبي منصور الثعالبي» حققه وعلق عليه محمد إبراهيم سليم؛ مكتبة القرآن للطبع 
والنشر والتوزيع» القاهرة» AAT‏ ص60. 

(ד) pny?‏ פרץ: ע"62: د. سعيد عبد السلام: معجم مصطلحات علم اللغة النظرى عبري- عري؛ 
القاهرة» 5 ص70-5714. 
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الباب الذاهس : السمات' Aygalll‏ للمصدر اليهوي 
)١(‏ التوكيد المعنوى: 
GL‏ التوكيد المعنوي عن طريق استخدام ضمير يعود على الجزء المراد تأكيده» 
يطابقه في النوع Mosely‏ ومن أمثلة هذا النوع في المصدر اليهوي في قصة EN‏ على 
سبيل المثال: 
- استخدام الضمير OQ)‏ 
OW" -‏ הָאֶחָד פִּישון NN 2362 NIN‏ 29 אָרֶץ הַחֲוִילָה: اسم الواحد فيشون 
وهو المحيط بجميع أرض الحويلة" (تكوين؟: ANN‏ 
WD YIN 92 NX 22395 NIN yina WA INIA OW)" -‏ واسم النهر الثاني 
جيحون وهو المحيط بجميع أرض کوش" (تكوين؟: 17). 
OW)" -‏ הַנָהֶר הַשְׁלִישִׁי NNTP 7255 NIN OPIN‏ אָשוּר: واسم النهر الثالث 
حداقل» وهو الجاري شرقى أشور" (تكوين؟: VE‏ 
NOM" -‏ הָאֲשָׁה << טוב YA‏ 920007 וְכִי תַאֲוָה הוּא לָעִינָים: فرأت المرأة أن 
الشجرة جيدة للأكل deny Lely‏ للعيون" (تكوين": ר). 
= استخدام الضمير NPQ)‏ 
- "הָאֲשָׁה אֲשֶׁר py NAN)‏ הוא נָתְנָה د מן WD‏ נָאכָל: المرأة التي جعلتها 


rrr 


معي هى أعطتني من الشجرة فأكلت" (تكوين7: OY‏ 


)1( יצחק פרץ: ע"62. מ.צ.סגל: מבוּא המקראע" 46. 

(؟) ورد هذا النمط من التوكيد المعنوي باستخدام الضمير (RIT)‏ عبر قصص المصدر اليهوي في سفر 
التكوين في المواضم التالية: (تكرين1: 4 יז וד רד/ /5١ A AAA‏ חר | YT TY‏ 
EY ATTA JLT ALTA‏ צצ/ AV EEE‏ 16 11). 

ورد هذا النمط من التوكيد المعنوي باستخدام الضمير OND)‏ عبر قصص المصدر اليهوي في سفر التكوين في 
المواضع التالية: TNT Vg)‏ + צז/ ץנ ז/ اال ا لت ال TY‏ 
۰ 0 :لا مرتينء NY Jv pA‏ דד TA‏ רד/ ATTEN‏ 

httg:¥ castle ا كك‎ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية. والدينية والسمات Agel‏ 
امرأته < el UY el‏ كل >" (تكوين”: Ye‏ 
(۲) التو كيد اللفظى: 
يقصد JL‏ وكيد اللفظي: "تكرار الكلمة أو الجملة بغرض توكيد معناها". ومن 
bil‏ هذا التوكيد: 
- تكرار اللفظ: 
الأصل في التكرار أن Gh‏ بتكرار اللفظ بغرض StH‏ وذلك Ob‏ يتم اشتقاق 
اللفظ الأول من الثاني Sly‏ أو أن gh‏ اللفظ الأول مفرد ثم يضاف إلى اللفظ 
الثاني في صورة الجمع”". 
ومن أمثلة O53‏ 
- "لإلإه «الالإد<: عظم من عظامي" (تكوين ד: Wa" LOT‏ מִבְּטְרִי: لحم من 
4 " (تكزية AOA ee‏ 
- المصدر المطلق يسبق الفعل”": 
Yon" -‏ עץ 7 ION‏ 29۸7 من جميع شجر 34 تأكل 1" Ass)‏ 


NIP?" -‏ הָאָדֶם NIN NON DY‏ כִּי DM 53 ON IPT NID‏ ودعا آدم أسم 


)١(‏ ابن أبى الإصبع المصري: تحرير التحبير في صناعة الشعر والنثر وبيان إعجاز القرآن» تقديم وتحقيق 
الدكتور حفني محمد شرف» وزارة الأوقاف» المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية» וג 4 4380 
ص .rYT-TVO‏ 

(ד) מ.צ.סגל: מבוּא המקרא ע"42. 

)17( ورد هذا andl‏ من التوكيد بتكرار اللفظ بأشكال ختلفة؛ عبر مادة القصص اليهوي» في سفر التكوين في 
المواضع التالية: (تكرين؟: TAA /۸ ۲ :۷ [V0‏ %:6צ/ 8:1١‏ ثلاث וש %/ VV VY‏ 
צן/ YO‏ וד חצ ATV‏ רצ 0 VA‏ יד AVY‏ ۷ 0 مرن ۹ مرتین» friore LEV‏ 
Ao:or fYO YENI: PPV he EV FETT TEE fT AYETA FY YT‏ 

)4( מ.צ.סגל: מבוּא המקרא: ע"48; ח. רבין: ע"54- 55. . 
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الباب الخاميس : السمات اللغوية للمصدر اليهموي 
Yn" -‏ הַדַּעַת טוב וָרֶע לא JIN DPA << WAN INN‏ مروردد طاطر 
תָּמוּת: Ul,‏ شجرة معرفة الخير والشر فلا تأكل منها ALY‏ يوم تأكل منها موتاً 
gf‏ שש" (تكوين20)11/:7. 
ودائ) ما يميل المصدر اليهوي إلى التنويعم» خلال قصصهه في أنماط التوكيد. بينم 
تغلب على المصدر الكهنوتي» على سبيل الثال» في قصة الخلق الأولى» bial‏ التوكيد 
اللفظي دون المعنوي 
وبمقارنة البنية اللغوية للنص اليهوي عن GI‏ والنص الكهنوتي المقابل cd‏ 
نجد أن Gall‏ البهري Legs te sh‏ من العلاقات التزابظية بين ak‏ الفعلية المتعاقية: 
عملت على استحضار الحدث والتأكيد عليه الأمر الذي لا نجده على نفس الدرجة في 
النص الكهنوتي» ولنأخذ مثالا على ذلك موقف خلق الإنسان في القصتين: 


ففى القصة الكهنوتية: 
جاء مشهد خلق الإنسان في فقرة واحدة هى الفقرة السابعة والعشرين من 


NAPP בָּרָא אתו זָכָר‎ ON 0233 19792 הָאָדָם‎ NX ONIN NUD" 


rT 


cop 3‏ فخلق الله الإنسان على صورته» على صورة الله خلقه» ذكراً وأنثى 
خلقهم". حيث استخدم المصدر الكهنوتي في هذا المشهد صيغة فعلية واحدة (NR)‏ 
على صورتين: المستقبل (NID)‏ والماضي (NID‏ وجاءت الجمل الثلاث» التي 
اشتمل عليها مشهد خلق الإنسان» جملا فعلية تكاد تكون مكررة من حيث المضمون. 
فيمكننا أن Gl‏ بهذا المشهد السابق GUE‏ الإنسان في 4 واحدة افتراضية هى: 
"720 אֲלהִים OTA NY‏ בְּצְלָמו NAN IZ}‏ وخلق الله الإنسان على صورته 


)1( ورد هذا النمط من التو كيد بأن يسبق المصدر المطلق الفعل» عبر قصص المصدر اليهوي في سفر التكوين 
في المواضع التالية: (تكوين: fad‏ ר\: > \/ WITT /٠١ A‏ مرتين/ TAY :Y Jovi‏ 
Jit. fT YY‏ דח צו/ TT TY‏ זג لا (TANI OLE /5١ ee‏ 
httpYWkatabhagit __‏ 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينيةة والسمات gl‏ 
الفعلية التى عبر بها عن هذا المشهد. فجاء المشهد جامد يخلو تماماً من day‏ الأمر 
الذي fat‏ من الصعب استحضار حدث الخلق. 

GUT‏ القصة اليهوية: فقد cle‏ مشهد Sle‏ الإنسان في أكثر من فقرة: 

N92) הָאָדָמָה‎ YO WY DIN? NY 570594 NN? 72002" مشهد خلق آدم:‎ + 


OTA <5<( DYN NOW) PEN?‏ دروك חַיָת: وجبل الرب الإله آدم ULF‏ من 


الأرض» ونفخ في أنفه نسمة حياة» فصار آدم نفساً حية" (تكوين؟: AV‏ 
# ثم Gh‏ مشهد خلق حواء: : 
Ninw OTN NIP?"‏ 797 הַבְּהֵמָה וּלְעוֹף men 2529 DDD‏ وواوم 
OTN‏ לא מָצָא IR? WY‏ )292 יְהוָה MATIN ONIX‏ עַל WW?) DTH‏ 


Y2IN אֶת‎ ONIN HD YD) תַּחְתְנָה.‎ Wa Tay? PHYZY NOX Np?) 
DYIN ואת‎ OND WON?) OFND IN NI NWN? OTND po NP? WRN 


+ ד ד ל + הצר ¥ 


لإلإه מַעֲצָמי וּבְשָר מִבְּשָרִי לֹאת NIP?‏ × כִּי WN‏ לַקְחָה צאת: فدعا 
pol‏ بأسماء جميع البهائم وطيور السماء وجميع حيوانات البرية» وأمّا لنفسه فلم يجد معيناً 
نظيره. فأوقع الرب الإله سباتاً على آدم فنام» فأخذ واحدة من أضلاعه وملا مكانها 
ft‏ وبنى الرب الإله الضلع التي أخذها من آدم امرأة وأحضرها إلى آدم. فقال آدم: 
هذه الآن عظم من عظامي ولحم من حمي. هذه تُدعى امرأة لأنها من pl‏ أخيذت" 
(تکوین۲: ۲۰- CTY‏ أى ol‏ مشهد خلق الإنسان في قصة GE‏ اليهوية جاء في أربع 
فقرات. واستخدم المصدر اليهوي في هذا المشهد حمس عشرة صيغة فعلية» ما بين 
ell‏ والمستقبل وهى على الترتيب: "ייצָר... (099... (777... וַיִּסְרָא... מָצָא... 
(«59... וַַישָן... וַקָּח... TI‏ וַיּבֶן... לָקַח...וַיִבְאֶהָ... נַיאמֶר... 
יִקָרָא... BLEYL ." p7‏ إلى وجود 4% اسمية "זאת “yy DYY DYE‏ 
وبالتالي كان التنوع في المصدر اليهوي في تصوير هذا المشهد, أكثر منه في المصدر 
JI ba ed 3 eS‏ ונג ir all‏ للمسهد 3 td pall 01 chr gd Gy gee‏ 
http://kotobhasit ng‏ 


الباب الخامس : السهات اللغوية للمصدر اليهوي 
ينتقل من صيغة المستقبل إلى صيغة الماضي» كا نلحظ التتابع السريع في الأحداث» 
الذي أسعفته الجمل الفعلية المتعاقبة» التى رسمت صورة ملموسة للحدث. أضفى 
هذا التتابع والتنوع في الأفعال في مشهد OLA gle‏ في المصدر اليهوي Solis‏ 
وحركة في النص اليهويء تجعل القارئ كا لو أنه يراقب مشهد الخلق عن قرب» بل 
ويجعلنا نشعر با حالة النفسية لآدم عندما لم يجد ما يناسبه مما حلق له الرب. 
ثانياً: ظواهر أسلوبية متنوعة: 
ونعني بالجناس التشابه في اللفظ والاختلاف في المعنى. ومن abl‏ أنواع الجتاس» 
الجناس التام الذي يعني "التشابه المطلق ABA‏ والاختلاف معنى"”". ويُعد الجناس 
من السمات اللغوية المميزة للمصدر اليهوي'". وفيا يلي أمثلة لظاهرة الجناس في 


8 الجناس التام: وهو spol"‏ بكلمتين متفقتين {bd‏ ختلفتين 2-2 OM‏ ومن أمثلة 


- الجناس بين لفظتى (עָרוּמִים: تكوين؟: (YO‏ (עָרוּס: تکوین۳: ١‏ )» فاللفظة 

الأول جاءت لتصف pal‏ وحواء بعد استكال عملية الخلق» وكيف US lel‏ عريانين 

ولم خجلا من بعضههما البعض. أما اللفظة الثانية فقد جاءت بدلالة مخالفة لذلك تماما 

لتعبر عن الحيلة والمكر والخداع عند وصف ALI‏ 

- الجناس بين لفظتی Tay <2" Cay)‏ אַתָּת וָאָל sawp Toy‏ لأنك من تراب وإلى 
تراب تعود" (تکوین۳: ۱۹). حيث تأنى لفظة (roy)‏ الأولى كناية عن الإإنسانء في 


)1( محمد بن موسى باباعمي: مفهوم الزمن في القرآن الكريم من خلال المنهج والأسلوب» 

(URL: http://www. arabicstylistics-ju.4t.com), Cited in January 2005.‏ 
() ويطلق البعض على اناس : (Word Play)‏ انظر: 37م Barry W.Holtz:‏ 
)1( روضة الفصاحة لأبي منصور الثعالبي: ص Vr‏ 


הוה 


المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
إشارة إلى أصل خلق الإنسان من تراب الأرض» وربا أنها قد جاءت هنا على سبيل 
تذكير الإنسان بأصل خلقه. Coy) ET‏ الثانية فإنها كناية عن الأرض التي سيدفن 
فيها كل إنسان. ويُطلق على هذا الجناس "جناس التاثل" وهو أن تكون الكلمتان 
اسمين أو فعلين. 

= بين لفظتى NIP?" ON)‏ הָאָדֶס OW‏ אַשְׁתּוֹ زم כִּי חוא הָיְתָה ON‏ כָּל DD‏ 
ودعا pal‏ اسم امرأته حواء لأنها أم کل حى" (تكوين"!: + ד) و(09: "וְעַתָּה 19“ 
جازم יָדוֹ וְלָקַת ذه OMND YR‏ וְאָכַל 7M)‏ לָעלֶס: والآن لعله يمد يده 
ويأخذ من شجرة الحياة أيضًا ويأكل ويحيا إلى الأبد" (تکوين۳: (YY‏ فاللفظة 
الأولى كناية على الإنسان. CT‏ اللفظة الثانية فتآي للدلالة على | (يحيا/ يعيش). 
ويسمى هذا الجناس "جناس التغاير" وهو أن تكون إحدى الكلمتين اسا والأخرى 

- بين שג | (חַנוך) "ודע קין אֶת PN‏ נַתַּחַר 12D}‏ אֶת MM) TIN‏ ديم 
DY NID) Dy‏ ولد ba DVD‏ חַנוך: وعرف قايين امرأته فحبلت وولدت 
حنوك؛ 062 يبني مدينة فدعا اسم المدينة كاسم ابنه حنوك" (تكوين٤: OV‏ 
فاللفظ الأول اسم علم (حنوك) أما اللفظ الثانى فهو اسم مدينة. 


#الجناس الناقص أو غير التام: يُقصد به: "اتفاق الكلمتين في الحروف أو بعضها أو 
الاختلاف 3 حر کات بعضصس Gs Al‏ ومن أمثلته ف المصدر اليهوي: 


- (אַד... הָאֲדָמָה) NYWD) OND yo NW TN"‏ אֶת כָּל פְנֵי הָאֲדָמֶה: ثم 


1 
¥ 


كان ضباب يطلع من الأرض ويسقي كل وجه الأرض" (تكوين1:7). 


)1( ابن أبى الإصبع المصري: ص١٠٠‏ . ` 
() ابن gl‏ الإصبع المصري: ص٤١٠‏ . 
(۳) روضة الفصاحة لأبي منصور التعالبي: ص ۷. 
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الباب الخامس : السوات اللغوية للمصدر اليهوي 

- (הָאָדֶס... 7 ): (تكوين۲: 7). وقد يمكن اعتبار العلاقة بين هاتين 
الكلمتين علاقة الجزءء الذي يمثله اللفظ וצ cd‏ بالكل» الذي يمثله اللفظ الثاني 
כ > إلى أصل خلق الإنسان من هذه الأرض: "הצר NYP‏ אֶלְהִיס NY‏ 
TOY 07‏ מן הָאַדָמָה: وجبل الرب الإله آدم تراباً من الأرض". 

- (יּשֶם.. . NP yw?" COW‏ אֲלהִים גן בְּעַדָן DY?) OTP‏ نام DIN? NN‏ 
אֲשֶׁר יָצֶר: وغرس الرب الإله جنة في عدن 2 46 ووضع هناك pal‏ الذي جبله" 
(تکوین۲: ۸). 

- (חַרְבָּה... אַרְבָּה): "אֶל Worx AWAD‏ 7390 אַרְבָּה עִצְּבוּנְךָ JIN)‏ בְּעֲצֶב 
9 בָניD:‏ وقال للمرأة: تكثيراً أكثر أتعاب حملك بالوجع تلدين أولادا" 
(تکوین۳: .)۱١‏ 

...P) -‏ קניתִי): YT OTD)"‏ אֶת TIN‏ אִשְׁתּוֹ 72D) WAY‏ אֶת PNT) PP‏ 
7< איש אֶת MM‏ وعرف آدم حواء امرأته فحبلت وولدت قايين» وقالت: 
اقتنيت رجلاً من عند الرب" (تكوين٤: .)١‏ ويدخل هذا المثال Lal‏ تحت نمط ما 
يعرف ب "جناس OM GN‏ 

- ))7... נוד): (נָד: "הַן OPA CNN NWA‏ מַעַל 29 הָאֲדְמָה HIN PII‏ 
ְחָיִיתִי נָע וְנָד NINA‏ إنك قد طردتني اليوم عن وجه الأرض ومن وجهك 
أختفي ost,‏ تائهاً وهارباً في الأرض" (تكوين٤: PR NB?" TD), OE‏ 
”292 יְהנָה IW)‏ בְּמָרֶץ נוד TY DTP‏ فخرج قايين من لدن الرب وسكن 
في أرض نود شرقى عدن" (تكوين4: VV‏ والجناس هنا بين فعل واسم مكان وهو 
ما يدخل أيضاً تحت نمط ما يعرف ب'جناس التغاير "". 


)١(‏ الإمام فخر الدين الرازي: ₪ الإيجاز في دراية الإعجازء تحقيق ودراسة الدكتور بكري شيخ آمين» 
الطبعة الأول» AAO‏ \> دار العلم للملايين» بيروت» لبنان» ص YAO‏ 

TAO السابق: ص‎ ax MOD) 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 
)1( الطباق: 


يعني الطباق: "الجمع بين الشىء وضده في كلام واحد"”". ومن أمثلة الطباق في 

قصص المصدر اليهوي: 

- (טוֹב... רָעִ): ONIN ND Noy?"‏ מן הָאֲדָמָה כָּל AN? TOM YY‏ 
וְטוב לְמאֲכָל YY)‏ הַַיִים NYT W) WO Tina‏ טוב נְרֶע: وأنبت الرب 
الإله من الأرض كل شجرة شهية للنظر وجيدة للأكل. وشجرة LAL‏ في وسط 
الجنة وشجرة معرفة الخير والشر" (تكوين!: 4). 

- («لاجد... جوم): ay yoy"‏ איש אֶת INN PIT) TAN NY) PAN‏ 
7D)‏ לְבָשֶר אֶחָד: لذلك ₪ 5 الرجل olf‏ وأمه ويلتصق بامرأته ويكونان جسداً 
واحداً" (تكوين؟: CVE‏ 

- (ראש... עָקֵב): AYIT PH TI par DAD PD Tpa DON APY)"‏ 
NIN‏ ?70 ראש ARN)‏ ن9 apy‏ وأضع عداوة بينك وبين المرأة وبين 
نسلك ونسلها هو يسحق رأسك وأنت تسحقين NOV 955) "ake‏ 

...WI? -‏ יַשְכּ): WIP"‏ אֶת OTP 1292 OTN‏ לְגֵן YY‏ אֶת IIT‏ 
نطرد الإنسان cll‏ شرقى 3 عدن الكروييم" (نكوين۴: AVE‏ 

وثمة gale‏ على الطباق بين جمل وجمل مثل: 

WONY 230" -‏ אלל תאכל: من جميع شجر الحنة تأكل "A‏ (تكوين7: ...)١١‏ 
"ומע הַדַּעַת טוב رجلا לא Llyn DONT‏ شجرة معرفة الخير والشر فلا 
تأكل منها" (تکوین۲: VV‏ 


)١(‏ الإمام أي بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجر جاني النحوي: كتاب أسرار البلاغة» قرأء وعلق 
عليه حمود محمد شاكر» الطبعة VAAL‏ مطبعة المدني بالقاهرة ودار المدني بجدة» ص .7١‏ 
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الباب الخامس : السمات اللفوية للمصدر اليهوي 
yw" -‏ לְהנָה אֶל הָבָל IN)‏ מִנְחָתוֹ: فنظر الرب إلى هابيل وقربانه" (تكوين؟: 
:):.. "וְאֶל ON) PR‏ מִנְחָתוֹ לא שָׁעָה: ولكن إلى قايين وقربانه لم ينظر" 
(تکوین٤ CE‏ 
(۳) الاستخدام الظرفي: 


أو ما يُطلق عليه بالعبرية "שמוש 08037378" وهو عبارة ioe‏ "نوع وظيفي 
من أنواع الكلام ينطبق على كل كلمة تشغل خانة الظرف في Gly OMA‏ هذا 
الاستخدام في عبرية العهد القديم عن طريق استخدام أفعال بمثابة صفات "מלות 
התאר" للنشاط الذي يعبر عنه الفعل الأساسي في الجملة”". ومن هذه الأفعال: [VHD‏ 
27 393/ 17 ويتم الربط بين هذه الأفعال والفعل الأساسي في الجملة عن طريق 
واو Pinal‏ ويعد استخدام هذه الأفعال من السات التى يتميز بها المصدر اليهوي. 
وفيا يلي أمثلة على استخدام هذه الأفعال في قصص المصدر اليهوي: 
- استخدام الفعل THD‏ 


من الدلالات المعجمية هذا الفعل (أسرع/ استعجل/ حث/ استحث). ومع 
NS Se a‏ 
لتعبر عن التحفيز والحث على أداء الفعل الأساسى في الجملة. وقد جاء هذا الفعل في 
صيغة المستقبل مرتين: الأولى مع رفقة في قصة تزويج إسحاق TTI)‏ تکوین٤۲:‏ 
וי (EN‏ والثانية مع إخوة يوسف CVV :٤٤نيوكت FTN)‏ وجاء 
Call‏ على صيغة الماضي مع المخاطبين (إخوة يوسف) (מְהַרְתּם: 555 6-4 +: AY‏ 
کا جاء على صيغة الأمر مع لوط )2970 تكوين19: AVY‏ 


. د.سعيد عبد السلام: ص۲‎ )١( 

(؟) מ.צ. סגל: RID‏ המקרא. ע"41. 

(ז) שם: ע"42. 

(+) אברהם אבן שושן: המלון העברי המרוכז: מהדורה מורתבת ומעודכנת; הוצאת קרית- ספר: 
בע"מ, ירושלים; 1987 ע"348. 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 
- استخدام الفعل הוסייף: 

من الدلالات المعجمية لهذا الفعل (زاد/ أضاف/ تابع/ Carel‏ وقد ورد هذا 
الفعل في صيغ المستقبل (90D‏ مع حواء والأرض (تكوين1: OTT‏ ومع تامار 
(تكوين۳۸: (DSO‏ مع نوح في رواية الطوفان (تكوين۸: Or‏ وإبراهيم في 
شفاعته لسدوم (تکوین۱۸: ۲۹) وني زواجه من قطورة OV VOLS)‏ و(8 סף) 
مع يبوه مرتين (تكوين8: CTV‏ 
- استخدام الفعل (3727: 

من الدلالات المعجمية هذا الفعل (ذهب/ سار/ سافر/ וטג[ OC‏ وقد تنوعت 
الصيغ الفعلية التي ورد عليها هذا الفعل» لتعبن جميعهاء في سياق قصص المصدر 
اليهوي» كذلك على التحفيز والحث لأداء الفعل الأساسي في الجملة: فقد ورد على 
صيغة المستقبل (0D)‏ مع رفقة (تكوين٥۲: MNS CTY‏ مع يعقوب 
(تكوين4: CYA‏ ويبدو Ol‏ الهاء في الصيغة الفعلية السابقة تعني (هيا) وذلك من 
خلال سياق النص. وعلى صورة الأمر(?77) مع بنات لوط (تكوين9١:‏ ۲) DPS‏ 
مع إخوة يوسف )955 CTV ٠۲١ PV ep‏ وقد جاء هذا الفعل على صيغة المصدر المطلق 
)הלו( مع إبراهيم (تکوین۱۲: .)٩‏ 1 
- استخدام الفعل ND‏ 

من الدلالات المعجمية هذا الفعل (ركض مسرعاً/ OC fa‏ وقد ورد هذا 
الفعل على صيغة المستقبل (ירוּץ) مع pole‏ إبراهيم (تكوين؟ ؟: PIM, VV‏ مع رفقة 
(تکوین٤۲:‏ ۰۲۰ ۲۸). 


)1( אברהם אכן שושן: ע"273. 
(ז) שם:ע"132. 
(ז) שם: ע" 669. 
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الباب الخامس : السهات اللغوية للمصدر اليموي 
(+) الالتفات: 

يُقصد بالالتفات الانتقال بالكلام من حالة المتكلم أو المخاطب أو الغائب إلى 
حالة xl‏ %5". والمقصود من الالتفات كا يحدد النحاة العرب "تطرية إصغاء السامع 
وتجديد نشاطه» وصيانة خخاطره عن الملل والضجر بدوام الأسلوب الواحد على سمعه 
eS‏ وتعد هذه السمة من جماليات النص اليهوي» رغم أنها تكاد تكون سمة 

שה | | 

عامة في عبرية العهد القديم» إلا أن سرعة التنابع في البنية اللغوية للنص اليهوي يجعل 
هذه السمة أكثر بروزاً في هذا المصدر عن المصادر feel‏ فنجد أن استعال ضمير 
الغائب هو السائد لدى المصدر اليهويء في الفقرات الأولى من رواية الخلق وجنة عدن 
(الفقرات 5- )١5‏ على سبيل المثال» ثم ينوع المصدر اليهوي كلامه بعد ذلك بين 
المخاطب والغائبء مثلم ورد في الفقرات (157- 1۷) من الأصحاح الثاني من سفر 


التكود ین 
DNDN N 1977"‏ עַל הָאָדֶם Yin DONA DON BD YY 950 TN?‏ 


ولام טוב وجلا לא תאכל apn‏ وأوصى الرب الإله آدم قائلاً: من جميع شجر 
الجنة تأكل أكلاً. وأما شجرة معرفة الخير والشر فلا JSG‏ منها". فيبدأ الكلام بالغائب 
ثم ينتهي بالمخاطب المذكر. وهذه السمة تنجدها بوضوح في رواية الخلق في المصدر 
اليهوي؛ في حين تكاد تكون غير موجودة في رواية الخلق الأولى التي تتتمي إلى المصدر 
الكهنوق. 


(١)الإمام‏ فخر الدين الرازي: ص188-17817؛ روضة الفصاحة GV‏ منصور الثعالبي: ص NYO‏ محمد 
לא أدوات النص» من منشورات اتحاد الكتاب العرب» مكتبة Yi 2 ARR iY!‏ 
(URL: http:// www.awu-dam.com), Cited in November 2004.‏ 
(؟)روضة الفصاحة لأبي منصور الثعالبي: ص١٠١٠‏ . 
enh hace el lal‏ 
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CB) 

اتضح من خلال هذه الدراسة مدى أهمية المصدر اليهوي بين مصادر التوراة 
لا سيا على المستويين القومي والديني. فالمصدر اليهوي يعبر خلال مادته عن جوهر 
الفكر الديني القومي القائم على اخحتيار dele‏ بن إسرائيل» جماعة العهد حسب رؤية 
HS‏ المصدر اليهوي» دون بقية جماعات المجتمع الإنساني لتحمل مهمة الدخول في 
العلاقة الإيجابية المطلقة مع الإله وجلب الرضا AY‏ على البشرية. وفيا يلي أهم 
النتائج التي حرجت بها هذه الدراسة: 
أولاً: حول مادة المصدر اليهوى: 

من الواضح 95 مادة المصدر اليهوي مرت بالعديد من عمليات التنقيح 7 
مثلها في ذلك مثل باقي الكتابات الدينية اليهودية. فكانت في البداية عبارة عن dale‏ شفهية 
تناقلتها الأجيال على مدى قرون حتى تمٌّ تدوينها. وني مرحلة التدهور السياسي لبني 
إسرائيل؛ لا Le‏ بعد shel‏ مملكة داود وسليان» قام US‏ المصدر اليهوي في عمليات 
مستمرة من التحرير والتعديل بإضفاء الطابع القومي السياسي على مادة المصدر اليهوي. 
وقد عرضنا آراء النقاد حول مادة المصدر اليهوي» وهل (gs‏ هذه المادة مع نباية الأسفار 
الخمسة, ol‏ \ تمتد إلى ما هو أبعد من ذلك. وقد وافقنا على الرأى القائل بانتهاء مادة 
المصدر اليهوي عند الأصحاح الأول من سفر القضاة والذي يوضح إلى حد كبير البداية 
الحقيقية للتواجد الفعلي لجماعة العهد. حسب رؤية GES‏ المصدر اليهوي في أرض كنعان» 
وتحقيق آخر مراحل العهد الذي قطعه يبوه مع آباء بني إسرائيل. 
ثانياً: wh‏ المصدر اليهوى ف المصادر الأخرى: 


أوضحت الدراسة مدى تأثير المصدر اليهوي في باقى المصادرء لا سي) ما يتعلق 
برؤيته الدينية من حيث صورة الإله وخصوصية العهذ وقوميته. فوجدنا أن المصادر 
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المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين للتاريخية. والدينية والسهات اللغوية 
الأخرى تأثرت بالمصدر اليهوي عند التعبير عن الإله في إطار المصطلح التجسيدي: 
فوجدنا المصدر الكهنوتي قد تأثر هذه الرؤية في العديد من قصصه في التوراة. وكذلك 
المصدر الإلوهيمي على الرغم من نظرته السامية إلى الإله والتي تعد أنقى وأبسط بكثير 
منها في المصدر اليهوي. YY‏ أن التأثير اليهوي في هذا الخصوص اتضح من خلال 
الأمثلة التي أوردناها. فالإله في المصدر الإلوهيمي يغضب ويتكلم بصوت مسموع 
وينزل إلى موسى في خيمة الاجتماع وله أذن يسمع بها. وكل هذه الصفات تعد من 
السهات الأساسية للمصدر اليهوي. كا أوضحت الدراسة كذلك التأثير اليهوي في 
هذا الإطار على مادة المصدر التثنوي. 

Ul‏ ما Gly‏ بالعهد وخصوصيته فقد نجح !2-41 اليهوي من خلال قصصه في 
تناول المضمون القومي الذي يعمل على إرسائه تناولاً أديياً في إطار قصصه. AB‏ 
استخدم الآباء ليس كشخصيات في إطار عمل أدبي وحسب بل جعلهم يجسدون 
مضامين وغايات قومية. وإن وجدت هذه الرؤية في المصادر الأخرى فإنها أقل بكثير 
مقارنة بالمصدر اليهوي. وقد انعكس المضمون القومي للوعود في صيغتها اليهوية في 
الوعود الكهنوتية» لا سيا تلك التي تتعلق بالتأكيد على OF‏ إبراهيم سيصبح bal‏ عظيمة 
تتبارك فيها جميع أمم الأرض. وعلى مستوى المصدر الإلوهيمي فيمكن أن نعتبر قصة 
بركة يعقوب الواردة في (تك47: ١-؟)‏ انعكاساً واضحاً للمضمون القومي اليهوي من 
حيث |( ₪ الدائم بين يبوه وآباء بني إسرائيل. وتوصلنا إلى أنه بينا المصادر الأخرى 
تمثل مرحلة أبسط من الوعي القومي لم تتعد التعبير عن الإظار الشخصي لشخصيات 
العهد نجد المصدر اليهوي يتجه إلى مرحلة أقوى وأبرز وأنضج من الوعي القومي 
والسياسى del‏ بأسرها. لقد فسر المصدر اليهوي الحدث الشخصي كنموذج ومثال 
= عرقية تتمثل في جماعة بني إسرائيل؛ لذلك يمكن القول إن كل ما له صلة بالوعي 
القومي الجماعي يعود إلى المصدر اليهوي وإن وجدت بعض مظاهره في المصادر الأخرى 
فذلك بتأثير منه. فهذه الرؤية القومية في المصدر اليهوي تدور في إطار متهاسك واضح 
منذ بداية قصصه في سفر التكوين Le‏ جعلها أساسا في الرؤية اليهوية للتاريخ الذي 
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استطاع المصدر اليهوي انطلاقاً من فكره القومي أن يجعله بالتدريج تاريخاً خاصاً قومياً 
لا يتحرك سوى بين الإله وجاعته» وأصبح من عداهم من الأمم الأخرى وسائل 
لتوضيح قوة الفعل ilk AY‏ العهد حسب رؤية OS‏ المصدر اليهوى. 

ثالثاً: تأثر المصدر اليهوى بالمصادر الأخرى: 


جاءت روايات المصدر اليهوي 5\ عرضناها لتعرض صياغة تفسيرية جديدة 
للماضي وأحداثه دون الخروج على الأفكار الأساسية التي شكلت لب الإيمان الإسرائيلي 
من حيث العهد والاختيار. جعل هذا الأمر مادة المصدر اليهوي تدور في فلك لاهوتي 
وأدبي متهاسك جعل تأثرها بالمصادر الأخرى تأثراً محدوداً. CASS‏ مادة المصدر اليهوي 
بمثابة الأساس الذي قامت ade‏ مادة المصادر الأخرى؛ لا سيا من حيث الفكر القومي 
وعنصرية مفاهيم العهد والاختيار. فتاريخ ما يُعرف بالآباء والعهد والاختيار والأزمة 
كلها أمور خاصة بالمصدر اليهوي Whe‏ ونماها وأثرت في المصادر الأخرى عند كتابتها 
أو إعادة تفسيرها لما ورد في المصدر اليهري. وبالتالي Op‏ تأر الصدر اليهوي بالمصادر 
الأخرى كان تأثراً حدوداً لم يتعد كونه تأثراً من حيث الشكل فقط. 
رابعاً: الفكر الأسطوري للمصدر اليهوي: 

أوضحت الدراسة أن الصدر البهري قد dase‏ في Gale‏ القصصية على بعض 
الأفكار القديمة التي سادت مجتمعات الشرق الأدنئ القديم» لا سيها بلاد الرافدين مع 
إدخال بعض التعديلات عليها با يتلاءم وغرضه القومي الديني. ولكن المصدر 
البهري رغم ذلك لم يفلح في elit]‏ الطابع الأصلي هذه المادة الفلكلورية بل إن هناك 
Flix‏ كاملة من قصص المصدر اليهوي في الأصحاحات الأولى من سفر التكوين» 
مثل: قصة أبناء الله e Nee (₪ ley‏ تدور حول فكرة أنصاف 
الآلحة وقصة برج بابل (تكوين١1: )4-١‏ والتي تشير إلى مبنى الزقورات السومري» 
لا تحمل من الحقيقة التاريخية أكثر مما تحمل من الأسطورة. وتعد الأسطورة التي 
نسجها المصدر اليهوي حول يبوه أهم ما كتب المصدر اليهوي. فبتركيزه على بهوه 
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المصدر اليهوي في التوراة: درلسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات Ag tll‏ 
كمحور أساسي للتاريخ وأحداثه جعل من يبوه أسطورة ذات معطيات جديدة تختلف 
عن أساطير الآهة في مجتمع الشرق الأدنى القديم من حيث استخدام الإنسان والتاريخ 
الإنساني بدلاً من مظاهر الطبيعة وحدها مما أظهر dled‏ أكثر وأوضح لبهوه مقارنة 
بغيره من آهة الشرق الأدنى القديم. وباستعراض قصص المصدر اليهوي» لا سيا في 
الأصحاحات الأولى من سفر التكوين ومقارنتها بداذج من أدب بلاد الرافدين يتضح 
ik‏ التأثر اليهوي cil ole‏ خصوصاً ما يتعلق بمفهوم الإلوهية .وحاولات 
المصدر اليهوي أنسنة الإله لتقريب الفعل AY‏ إلى الإدراك الإنساني. وهناك أيضاً 
تلك الضورة السلبية للالة Le pax‏ عند Call‏ عن Sete‏ هوه من أن يسلبه الإنسان 
صفة الخلود. وفضلاً عن الأفكار التى تتعلق بالإلوهية تأثر المصدر اليهوي كذلك 
بأفكار ذات صبغة أسطورية قديمة» مثل: شجرة معرفة الخير والشر وشجرة الحياة 
gt pally‏ القديم بين المجتمعين الرعوي والزراعي وفكرة الحية الشريرة التي كانت 
سبباً في فقدان الإنسان انلود في رواية جلجامش. 

خامساً: الجانب التاريخي فى المصدر اليهوي: 


يعد ا جانب التاريخي في المصدر اليهوي من أهم الأسس التي اعتمد عليها في إبراز 
فكره القومي. وقد أوضحت الدراسة في هذا الإطار كيف قام المصدر اليهوي بتوظيف 
أحداث ما قبل التاريخ والتي وردت في الأصحاحات OVD)‏ من سفر التكوين 
'. للعمل على ربط تاريخ ما قبل البشرية الأولى والتاريخ الإنساني في صورته المبكرة 
بتاريخ dele‏ العهد. وبالتالي فقد عمل المصدر اليهويعلن جعل التازيخ وحدة واحدة 
: تستمد فعاليتها من خصوصية وقوة الإله بهوه وتأثيره في الحدث التاريخي منذ البدايات 
الأولى للتاريخ. 

ومن الناحية الدينية Op‏ هذه الأحداث שש الإخفاق الإنساني في الدخول في 
علاقة إيجابية مع الإله منذ البدايات الأول للتاريخ الإنساني» الأمر الذي يعد فيا بعد 
مبرراً قوياً لاختبار dele‏ العهد. وتاريخياً يمكن قول بعض ما جاءت به هذه 
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الأصحاحات» لا سيا تلك التي تؤكدها الحفريات والاكتشافات الأثرية الحديثة في 
مناطق مختلفة من الشرق الأدنى القديمء وإن كان الجانب الأسطوري oid‏ 
الأصحاحات يخلب على الجانب التاريخي [SU‏ أوضحت الدراسة كيف فسر المصدر 
اليهوي هذه الأحداث وحصرها ببعديها التاريخي والديني في جعلها إيجابية فيا يتعلق 
بالفعل الإلهي وسلبية فيها يتعلق برد الفعل الإنساني حتى الوصول إلى dele‏ العهد 
والتي بوجودها أصبح مسار التاريخ إيجابياً نحو تحقيق العهد. 
وحول ما Gla‏ بتاريخ ما يُعرف بآباء بني إسرائيل فقد خخلصت الدراسة إلى 
بعض النتائج منها: oe‏ | 
- التأكيد على الطبيعة الرعوية لمجتمع الآباء من خلال سرد العديد من الشواهد 
في مادة المصدر اليهوي للتدليل AUS cle‏ هذه الطبيعة التي أضفى عليها ES‏ المصدر 
اليهوي الطابع القومي. Le‏ جعل تنقلاتهم ليست سوى إشارات رمزية لغزو كنعان. 
وحقيقة OF‏ الانتقال لم يحدث سوى في مناطق إقامة بني إسرائيل a‏ بعد يؤكد على 
إقحام الطابع القومي على هذه التنقلاات. 
1- اعتبار مخاوثة إسحاق الزراعة في أرضن اجنو ب Ts)‏ : 17) محاولة من 
بني إسرائيل الإقامة والاستقرارة وعد ذلك تأثراً با لجتمع الزراعي الكنعاني. 
- الوقوف على الخلفية التاريخية لبعض ما ورد حول الآباء في مادة المصدر 
اليهوي استناداً إلى الاكتشافات الأثرية» لا سيم ألواح ماري ونوزي (تفسير ادعاء 
إبراهيم لسارة على lel‏ أخته وليست زوجته (تكوين17: OT‏ وما حدث بين سارة 
وهاجر (تكوين7١)‏ وما حدث بين يعقوب وعيسو وبيع الثاني بكوريته للأول 
(تكوين5 ד (TE‏ وما حدث بين يعقوب ولابان (تكوين١").‏ كل هذا يؤكد على تأثير 
بيئة بلاد الرافدين والمجتمع الكنعاني على تاريخ الآباء. وتوصلنا من خلال ذلك إلى OF‏ 
الواقع الاجتماعي للآباء كما يصوره النص اليهوي أقرب إلى فترة الألف الثاني قبل 
الميلاد منه إلى فترة ما يعرف بإسرائيل القديمة. 
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المصدر اليهوي في !20081 : دراسة في المضامين التاريخية والدينية والسمات اللفوية 

-٤‏ حول علاقة (العبيرو/ الخبيرو) بالعبرانيين: توصلت الدراسة إلى احتمالين في 
هذا الخصوص. الأول أن أسباط بني إسرائيل لم يكونوا جزءاً من جماعات 
(العبيرو/ الخبيرو) استناداً إلى الاختلاف التام والتنوع في التشكيلة الاجتماعية لجماعات 
(العبيرو/ الخبيرو) الأمر الذي لا يتفق مع الصورة ell‏ المنظمة ذات الوعي القومي 
elt!‏ للعبرانيين» لا سيا في مرحلة أحداث الخروج وغزو OS‏ حسب النص 
التوراتي. كما أن الحيز الزمني الكبير بين ظهور جاعات (العبيرو/ الخبيرو) وعصر ما 
يُعرف بأسباط بني إسرائيل كا بينته رسائل تل العمارنة يفند أى قول بالأصل الواحد 
UT ld‏ וצ الثانى والذي نميل إليه لا يستبعد إمكانية كون مجتمع الآباء كان 
جماعة من ضمن !2 الكثيرة التي كونت التشكيلة الاجتاعية 6 
(العبيرو/ الخبيرو) استناداً إلى التشابه الكبير بين سلوك الآباء وسلوك جماعات 
(العبيرو/ الخبيرو). Flay‏ على ذلك يمكن اعتبار التسمية (عبري) تسمية إسرائيلية 
متأخرة في مقابل التسمية (العبيرو/ الخبيرو) الأعم والأشمل. ولكن في ظل ظروف 
تاريخية معينة تقلص استخدام هذه التسمية لتقتصر فقط على يوسف وموسى في 
صراعاتهم مع الآخر مما خلع عليها دلالات قومية دينية فضلاً عن الدلالات 
الاجتاعية القانونية التي التصقت lr‏ أوضحنا في الباب الرابع من الدراسة حول 
تشريعات المصدر اليهوي. : 


שש المضمون الديني للمصدر اليهوي: 

لاحظنا خلال هذه الدراسة مدى تأثر التوراة بشكل عام والمصدر اليهوي على 
نحو خاص بالحياة الدينية الكنعانية. فمن حيث مفهوم الإلوهية فقد اقترب المصدر 
البهوي كثيراً نما كانت عليه الآلهة في المجمع الكنعاني» لا سيا من حيث lll rll‏ 
وهاهى زيارة هوه لإبراهيم عند بلوطات + | والتي وردت في المصدر اليهوي في 
الأصحاح الثامن عشر من سفر التكوين نجد لها صدى واضحاً في الميثولوجيا AYN‏ 
الكنعانية عندما نزل الإله )5 (Kothar,b‏ ضيفا على رجل الحكمة الشهير (دانثيل 
|S (Danel‏ نجد الإله (إيل) وبرفقته العديد من ABN‏ يقومون بزيارة لملك كريت. ولم 
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A——ailll 
يقتصر التأثير الكنعاني على مفهوم الإلوهية فحسب» بل امتد إلى الأماكن المقدسة التي‎ 
تبناها المصدر اليهوي. فانطلاقاً من التشكيلة الاجتماعية لبني إسرائيل التي جاؤوا بها‎ 
بعد فترة طويلة قضوها في الصحراء وبعد سلسلة طويلة من الحروب حتى دخلوا‎ 
أرض كنعان أو استقروا في بعض أجزائها لا يمكن القول إنهم كانوا أصحاب بنية دينية‎ 
أو سياسية متكاملة» بل إنهم كانوا بحق أقرب إلى فكر وروح القبيلة منهم إلى فكر‎ 
وروح المجتمع الزراعي المستقر في كنعان. ومن الطبيعي في ظل هذا الواقع الاجتماعي‎ 
أن يأخذ ويتأثر من هو أقل بمن هو أرقى. ورغم التحويرات والتعديلات التي حاول‎ 
كاتب النص الديني اليهوي إدخاها على أوجه تأثره بالحضارة الكنعانية إلا أنه لم يستطع‎ 
إخفاء كل الطابع الكنعاني..وقد أكدت الاكتشافات الأثرية مثل هذا الأمرء لا سيا‎ 
حفريات (تل بلاطة) والتي عثر فيها على بقايا معبد قديم يعود إلى الفترة الكنعانية‎ 
الوسطى به بعض الإشارات إلى أماكن مقدسة؛ مثل: فينوئيل ما שש أن (فنيئيل) كما‎ 
وردت في النص اليهوي كانت مقدسة قبل مجئء الإسرائيليين وكل ما حدث هو تبني‎ 
في المظاهر الديئية في المصدر‎ GSI قدسية المكان ليهوه. ومن أهم أوجه التأثير‎ 
اليهوي تتمثل في أحد ملامح السلوك الديني في بعض شخصيات المصدر اليهوي وهى‎ 
فكرة زرع الأشجار المقدسة» والتي غالبا ما وردت في القصص اليهوي لتذكر حادثة‎ 
ما. فهكذا فعل إبراهيم عندما قطع ميثاقاً مع أبيالك ملك جرار عند بثر سبع‎ 
وقدسية الأشجار جاء في الحضارة الكنعانية انطلاقاً من الاعتقاد فى‎ (YY :7١نيوكت(‎ 
من‎ SPM أنبا كانت مهبطاً للوحى المقدس. ول تخل الطقوس والشعائر الدينية هى‎ 
التأثير الكنعاني: ففكرة الدعاء باسم الرب عند المذبح تعود في أصولا إلى الديانة‎ 
AN حر‎ ENED al النضية‎ OS الا‎ 
(تكوين77) تعد من العادات الدينية للحضارة الكنعانية.‎ 


سابعاً: الجانب التشريعي في المصدر اليهوي: 


اء التشريع 3 المصدر اليهوي لتنظيم الحياة عل المستويين الديني Fler Vy‏ 
سواء بين dele‏ العهد حسب رؤية OES‏ المصدر اليهوي والإله أو بين أفراد هذه 
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المصدر اليهوي في القوراة: دراسة في المضاهين التاريخية والدينية والسهات اللغوية 
الجماعة بعضهم البعض أو بينهم وبين غبرهم من أبناء الأمم الأخرى. وتبين الدراسة 
مدى تأثر التشريع في المصدر اليهوي بالتشريع في بلاد الرافدين؛ لا سيا قانون حمورابي. 
وتوصلت الدراسة إلى إمكانية الجزم بالتأثير الرافديني على التشريع التوراتي بشكل 
عام» واليهوي بشكل خاص» لا lew‏ في ظل الوضع الحضاري البدائي لبني إسرائيل 
قبيل دخولهم أرض كنعان وهو وقت نزول التشريع ومقارنته بها كان عليه الوضع 
الحضاري المزدهر لمجتمع بلاد الرافدين. كما تبين من خلال المقارنة بين بعض مواد 
التشريع في النصين اليهوي ونص حورابي مدى التشابه من حيث الشكل في سرد 
التشريعات في بند رئيسي ثم تفصيله في بنود فرعية وكذلك تقسيم التشريعات في 
مجموعات. بل إن هناك مواد تشريعية تكاد تتشابه حرفياً مع نص حمورابي. 
ثامناً: الجانب اللغوى فى المصدر اليهوى: 

وفي النهاية جاءت لغة المصدر اليهوي لتؤكد على كل هذه المضامين القومية 
والدينية والتاريخية. فعلى مستوى المصطلحات المميزة للمصدر اليهوي اتضح كيف 
جاءت هذه المصطلحات: لا سيها عند التعبير عن إله العهد وجماعته» لترسى وتؤكد 
فكرة القومية وخصوصية التاريخ. [ld‏ ما جاء التعبير عن الإله على سبيل JUL‏ 
مقترناً بأفراد جماعته» تلك الجماعة التي وظف يبوه لها كل شىء من أجل تحقيق غاية 
العهد. فاستطاع المصدر اليهوي من خلال مفرداته وأسلوبه أن يؤكد ويبرز هذا الجانب 
القومي. وأوضحت الدراسة كيف كانت بنية الجملة في المصدر اليهوي AST‏ تماسكاً 
مقارنة بغيره من المصادر. حيث نجح المصدر اليهوي من خلال بنيته اللغوية» لا سيا 
على مستوى الجملة» في خلق نوع من العلاقات الترابطية بين الجمل المتعاقبة ما عمل 
على استحضار الحدث وإشراك المتلقي فيه. كما أوضحت الدراسة ذلك الاستخدام 
المتميز للمصدر اليهوي لا يُعرف ب "الاستخدام الظرفي" Le‏ أضفي روحاً من الحركة 
والتفاعل على أحداث المصدر اليهوي. 
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أولاً: المصادر والمراجع العربية 


- القرآن الكريم. 
- الكتاب المقدس» العهد القديم والعهد ad‏ دار الكتاب المقدس» .٠۹۹۹‏ 


ثانيًا: المصادر والمراجع العربية والمعربة: 

-١‏ آلبان ج.ويدجري: التاريخ وكيف يفسرونه» من كنفوشيوس إلى توينبيء الجزء الأول 
ترجمة.عبد العزيز توفيق جاويد؛ الطبعة الثالثةء الميئة المصرية العامة للکتاب) .11957 

؟- ابن أبي الإصبع المصري: تحرير التحبير فى صناعة الشعر tly‏ وبيان إعجاز a‏ 01 تقديم 
وتحقيق الدكتور حفني محمد شرف» وزارة الأوقاف, المجلس الأعلى للشؤون الإسلامية؛ 
القاهرة, ١996.‏ 

۳-الإمام gl‏ بكر عبد القاهر بن عبد الر حن بن محمد الحرجاني الدحوي: OLS‏ أسرار البلاغة؛ قرأه 
وعلق عليه حمود محمد شاكر» الطبعة الأولى» مطبعة المدني بالقاهرة ودار المدني بجدة؛ ١94941.‏ 

٤‏ د. امد محمود صبحي: فى فلسفة التاريخ» الطبعة الثالثة» مؤسسة الثقافة الجامعية» الإسكندرية» 
.144۰ 

5- د.أحمد محمود هويدي: معالم تاريخ الشعوب العربية القديمة (بلاد الرافدين- سوريا- 
فلسطين)» دار الثقافة ۲٠٠۲١ ody pall‏ 

1- د.ألفت محمد جلال: العقيدة الدينية والنظم التشريعية عند اليهودء كا يصورها العهد القديم» 
مكتبة سعيد رأفت» ١91/4. 65 alll‏ 

۷- د.بطرس عبد الملك وآخرون: قاموس وجغرافية الكتاب المقدسء دار الكتاب المقدس» 
القاهرة. .۱۹۷۸ 

۸- بول ب. ديكسون: الأسطورة والحداثة» حول رواية دون كازموروء ترجمة: خليل كلفت» 
المجلس الأعلى للثقافة» ٠۹۹۸۰‏ 

۹- ت.ج.دى بور: تاريخ الفلسفة فى الإسلام» نقله إلى العربية وعلق عليه dato‏ عبد اهادي sl‏ 
ريدة» الطبعة الرابعة منقحة ومهذبة» مطبعة لحنة التأليف والترجمة والنشرء القاهرة ٠۹۵۷۰‏ 
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. المصدر اليهوي في التوراة: دراسة في المضامين AGN‏ والدينية والسمات اللغوية 

- د.تقي الدباغ: الفكر الديني القديم» الطبعة الأولى؛ دار الشؤون الثقافية العامة "آفاق ₪ My‏ 
بغداد» ۱۹۹۲ . 

-١‏ توماس ل.طومسون: التاريخ القديم للشعب الإسرائيل» ترجمة. صالح على سوداح» الطبعة 
الأولى» دار بيسان للنشر والتوزيعء بیروت» لبنان» ١198.‏ 

VY‏ الثعالبي» روضة الفصاحة GY‏ منصور الثعالبي» حققه وعلق عليه محمد إبراهيم سليم» مكتبة 
of all‏ للطبع والنشر والتوزيع؛ القاهرةء ٠۹۹۳۰‏ 

۳- جفري بارندر: المعتقدات الدينية لدى الشعوب» ترجمة د.إمام عبد الفتاح إمام» مراجعة د.عبد 
الغفار مكاوي» سلسلة عالم المعرفةء العدد ۰۱۷۳ 19917 م. 

\- د.جميل صليبا: تاريخ الفلسفة العربية» دار الكتاب اللبناني» بيروت الطبعة cdg‏ ١191م»‏ 
الطبعة الثانية» 191/7 م. 

10- جيمس بريتشارد: نصوص الشرق الأدنى القديم لمتعلقة بالعهد القديم» الجزء الأول 
الأساطير والقصص والتصوص الجنائزية المصرية» تعريب وتعليق: د.عبد الحميد زايد» 
مراجعة د. محمد جال الدين مختار» هيئة الآثار cds pall‏ ۱۹۸۷ م. 

71- جيمس فريزر: الفلكلور في العهد القديم (التوراة»» الجزء الأول» ترجمة د.نبيلة إبراهيم» 
الطبعة الثانية» دار المعارف» ٠۹۸۲‏ م. 

۷- حامد عبد القادر: الأمم السامية» مصادر تاريخها وحضارتهاء مراجعة وتعليق د.عون عبد 
الرؤوف» دار dag‏ مصر للطبع والنشرء الفجالةء القاهرة» ۱۹۸۱ م. 

א \- د.حسن ظاظا: الفكر الديني اليهردي؛ أطو اره ومذاهبه» الطبعة الثالثةء دار القلم» دمشق» 
6امم. 

۹- خزعل الماجدي: بخور GUT‏ دراسة في الطب والسحر والأسطورة والدين» الطبعة الأولء 
الأهلية للنشر والتوزيع» المملكة الأردنية الماشمية» ۱۹۹۸ م. 

5 : الآلمة الكنعانية» الطبعة الأولى» أزمنة للنشر والتوزيع؛ dle‏ الأردن؛ 
4 م. 

וז- : ميثولو cog Le‏ دراسة فى أسطورة الخلود قبل الموت وبعده فى الحضارات 
القديمةء الطبعة الأول» 7١٠5م.‏ 

“TY‏ د.رآفت الشيخ: فى فلسفة التاريخ» الطبعة الأولى» عين للدراسات والبحوث الإنسانية 
والاجتياعية» 1997م. 
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الميصادر والمراجع 

۳- رندل كلارك: الرمز والأسطورة في مصر القديمةء اعد صليحة الميثة المصرية العامة 
للكتاب. ۱۹۸۸ م. | / 

“VE‏ روبرتسن سميث: محاضرات ف ديانة الساميين» ترجمة د.عبد الوهاب علوب» مراجعة وتقديم 
د. محمد خليفة حسن؛ المجلس الأعلى للثقافة» المشروع القومي للترجةء 1441 ap‏ 

-٥‏ ريتشارد إليوت فريدمان» من كتب التوراة» ترجمة .عمرو زكرياء مراجعة وتقديم .أيمن حامدء 
الطبعة الأولى» دار البيان للنشر والتوزیم» pT‏ 

רז- زالمان شازار: تاريخ نقد العهد القديم» من أقدم العصور حتى العصر الحديث ترجة.أحمد 
محمود هويدي» تقديم ومراجعة .عمد خليفة» المجلس الأعل EW‏ آم 

۷- سبتينو موسكاتي: الحضارات السامية القديمة» ترجمة د.السيد يعقوب. bl‏ المصرية العامة 
للكتاب» ۱۹۹۷ م. / 

۸- د.سعد مصلوح: فى النص الأدي» دراسة أسلوبية إحصائية» الطبعة الأولى» النادى الأدي 
الثقافي بجدة» المملكة العربية السعودية» ٠۹۹۱‏ م. 

4- سليان مظهر: قصة الديانات» المجليس الأعلى للثقافة» ۲٠٠٠١‏ م. 

٠ا-‏ سهيل ديب: التوراة بين الوثنية والتوحيد؛ الطبعة الأولى» دار التفائس» بيروت» ۱۹۸۱م» 
6 أم. 

-١‏ د.سيد أحمد على الناصري: / كتابة التاريخ وطرق الم البحث فيهء الطبعة الأولى» القاهرة 
p\SAY‏ 

YY‏ صمويل كريمر: iss cll‏ تر جمة ו تقديم: ومراجعة د.أحمد فخري» 
مكتبة المثنى ببغداد ومؤسبة الخانجي بالقاهرة, لشن هذا الكتاب بالاشتراك مع مؤسسة 
فرانكلين للطباعة والنش» ۱۹٥٩‏ م. 

YY‏ د.عبد GILLI‏ عبد الله جبة: اللغة العبري القديم» مطابع جامعة ۲٠٠١۳ Ad yh‏ م- 
4م 

el: 27‏ ابل ن الادعاء بالحق إلى UES sale]‏ التاريخح» دراسة في 
آليات تعميق الصراع» دار النشر والتوزيم والإعلان- colo lr‏ القاهرة؛ المنيل» er‏ 

7 : مضامين الأيدلو جية الصهيونية للضراع العربي_الإسرائيلي؛ دار 
النشر والتوزيع والإعلان- colo gh‏ القاهرة المنيل» ۲٠٠١‏ م. , 

YT‏ د.عبد المحسن الخشاب: تاريخ اليهود القديم paar‏ > الطبعة الأولى» مكتبة مدبولى» 1۹۸۹ م. 
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۷- عصام الدين حفني ناصف: موسى وفرعون بين الأسطورية i ly‏ مقدمة بقلم د.حسن 
ظاظاء الطبعة chy VI‏ دار العالم الجديد, القاهرة» gp AVE‏ 

-TA‏ : اليهودية فى العقيدة والتاريخ» الطبعة الأولى» دار العام الجديد» القاهرة» 
م 

۹- علي عبد الجليل علي: معالم عنصرية فى الفكر اليهودى» دار أسامة للنشر والتوزيع» dle‏ 
الأردن» 5١7.‏ 1 

Es‏ الإمام فخر الدين الرازي: שש HEM‏ فى دراية الإعجاز» تحقيق ودراسة الدكتور بكري شيخ 
أمين» الطبعة الأولى» دار الغلم للملايين» بیروت» OLS‏ 9/6١م.‏ 

ti‏ فراس السواح: دين الإنسان بحث في ماهية الدين» ومنشأ الدافع الديني. الطبعة الثانية؛ دار 
علاء الدين للنشر والتوزيع والترجمة» ines‏ 54ام. 

~tY‏ : الحدث Ghyll‏ والشرق الأدنى القديم» نظرية كمال الصليبي فى ميزان 
Gilad‏ التاريخية والآثارية» دار علاء الدين» دمشق» ۲٠٠١‏ م. 

-ir‏ : مغامرة العقل الأولي؛ دراسة فى الأسطورة» سوريا وبلاد الرافدين» الطبعة 
العاشرة» مطابع العجلونيء دار علاء الدين» دمشق» ۲٠٠١‏ م. 

44- د.قاسم عبده قاسم: تطور منهج البحث فى الدراسات AAW‏ الطبعة الأولى» عين 
للدراسات والبحوث الإنسانية والاجتاعية» errr‏ 

٥‏ - كيت وايتلام: اختلاق إسرائيل القديمة» إسكات التاريخ الفلسطيني» ترجمة د.سحر الحنيدي» 
مراجعة د.فؤاد زكرياء Je‏ المعرفة» ۱۹۹۹ م. 1 

1 - د. محمد بحر عبد المجيد: اليهودية؛ مكتبة سعيد رأفت» القاهرة» se AVY‏ 

۷- د.محمد بيومى مهران: التاريخ والتأريخ» دراسة فى ماهية التاريخ وكتابته ومذاهب تفسيره 
ومناهح البحث cad‏ دار المعرفة الجامعية» الاسكندرية» ۱۹۹۲ م. 

۸ - د.محمد حماسة عبد اللطيف: النحو والدلالةء مدخل لدراسة المعنى النحوي» الطبعة الأولى» 
دار الشروقء القاهرة ١٠٠7م.‏ 

8- د.محمد خليفة حسن د.أحمد محمود هويدي» اتجاهات نقد العهد القديم (النقد اليهردي 
والمسيحي والإسلامي CG ly‏ الطبعة الأولى» دار الثقافة العربية» pred‏ 

٠١‏ - دمحمد خليفة حسن: رؤية عربية في تاريخ الشرق الأدنى القدیم القاهرة» 194946 م. 

~o\‏ : تاريخ الديانة اليهودية» ٠۹۹٩‏ م. 
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.م١997 مدخل نقدي إلى أسفار العهد القديم القاهرة»‎ : -oY 

لاه : الأسطورة والتاريخ في التراث الشرقي القديم» دراسة في ملحمة 
> عن للدراسات والبحوث الإنسانية والاجتاعية» القاهرة 1۹4¥ م 

0- : التفكير التاريخي والحضاري عند الشعوب العربية (السامية) القديمة. 


phere القاهرة,‎ 

0- د. محمد عبد المطلب: البلاغة والأسلوبية» الطبعة الأولى» القاهرة 1994 م. 

5- محمود نعناعة: المشكلة اليهودية وهل تحلها إسرائيل» )١(‏ من ظهور أبرام حتى سقوط slo gee‏ 
الطبعة الأولى» دار العام الجديد, القاهرة» /ا/191م. 

۷- الحادى البطلاوي: مدخيل إلى الأسلوبية» تنظيرًا وتطبيقاء الطبعة الأولى» عيون للنشرء الدار 
البیضاءء 1۹۹۲ م. . 

۸- هاري إلر بارنز: تاريخ الكتابة التاريخية» ترجمة د. محمد عبد ال رحمن برج» مراجعة د.سعيد عبد 
الفتاح عاشور» الجزء الأول» الميئة المصرية العامة للكتاب» 1981م. 

4- ه. فرانكفورت وآخخرون: ما قبل الفلسفة» الإنسان في مغامرته الفكرية الأولى» ترجمة. جبرا 
إبراهيم جبراء المؤسسة العربية للدراسات والنشرء الطبعة الثالئة» بيروت» ۹۸۲ م. 

cl‏ دي بورج: تراث العام القديم» مكتبة الأسرة» الحيئة المصرية العامة للکتاب» ۱۹۹٩‏ م. 

-0١‏ وديع بشور: الميثولوجيا السورية؛ أساطير آرام» طبعة ثانية منقحة tans‏ حلب» ۱۹۸۹ م. 

7- ول ديورانت: قصة الحضارة ترجمة. محمد بدران الجزء الثانيء المجلد الأول القاهرة. 
hav)‏ 


(ب) الدوريات المربية: 

-١‏ د.آمال عبد ال رحمن ربيع: أسماء الأعلام في العهد القديم بين التحليل اللغوي والتفسير 
الأسطوري» مجلة الدراسات الشرقية» العدد (V0)‏ يوليو eer‏ 

-٣‏ د.احد xl‏ زيد: الرمز والأسطورة والبناء الاجتماعيء عالم الفكر» وزارة الإعلام الكويت» 
-p Sho‏ 

ץ- : روايتا الخلق والطوفان في التوراة» دراسة في ضوء نظرية مصادر التوراة 
الحاليةء مجلة الدراسات |( as‏ العدد ))١1(‏ يوليو» ٠۱۹۹۳‏ م. 

- د.أحمد حمود هويدي: تاريخ الآباء وديانتهم» رؤية نقدية فى ضوء نظرية مصادر التوراة» مجلة 
كلية الآداب» المجلد CV)‏ العدد CV)‏ القاهرة؛ يناير» ۲٠٠٠.‏ 
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0- د.كامل سعفان: اليهود.. تار ًا وعقيدة» OLS‏ الهلال» سلسلة شهرية؛ دار الهلال» العدد "٠٤‏ 
9% \). 

1- د. محمد علي سعد الله: الارتباط بين الدين والحرب في العراق القديم» Me‏ بحوث كلية الآداب» 
جامعة ad yl‏ العدد الثاني» ۱۹۹۰ م. 

۷- د. محمود tet‏ حسن عبد السلام: قابيل وهابيل فى التراث الديني الإسلامي واليهودي؛ 14 ג 
بحوث كلية الآداب» جامعة المنوفية» العدد AAT :)١6(‏ 

(ج) ا موسوعات والمعاجم العربية: 

+١‏ الموسوعة الفلسطينية» المجلد | eal‏ الطبعة الأولى» هيئة الموسوعة الفلسطينية» دمشق» 
ו 

؟- د.سعيد عبد السلام: معجم منصطلحات علم اللغة النظرى ne‏ -عربي» القاهرة» ١۹۹۷‏ م. 


ثانياً: المصادر والمراجع العبرية: 


- תורה נביאים וכתוביס. בכתיב המסורה מנוקד. לפי הכתר וכתבי היד הקרוביס 
A?‏ מהדורת מכון ממרא להפצת קיום משנה תורה .2003 

1~ א.א.ספייזר: MANA"‏ ורקעם התברתי". ההיסטוריה של OY‏ ישראל. סדרה 
ראשונת: מראשית עד מרד בר- כוכבא: בנימין AW‏ הוצאת OY‏ עובד; 
ירושליס. .1982 

2- אברהס מלמט ואחרים: "תולדות ישראל בימי קלס" תולדות עס ישראל, 

| בעךיכת: ח.ה. בן--ששון: הוצאת "דביר"; תל אביב: .1969 | 

3- אלחנן רובינשטיין: מבוא למקרא;. WN PIN‏ המודיע; ירושלים.. 1977 = 

4- אפרים ומנחס תלמי: כל YIN‏ ישראל. לקסיקון ضرف "דביר", תל- Dan‏ 
.1971 

פ- אשר וייור: ספר המבואות לספרי התנ"ך, °37 משרד הבטחון, 1986. 

6- בנימין מזר: י.ליוור: "המקרא והמקורות ההיסטורייס שבו".ב"ההיסטוריה 
של עם ישראל. סדרה ראשונה: מראשית עד מרד בר- כוכבא". הוצאת DY‏ 
עובד.ירושלים., 1982 < ע".39--24 
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7- : מ.גרינברג:"חברו חפרו-עבריים". ב"ההיסטוריה של OY‏ ישראל; 
סדרה ראשונה: מראשית עד מרד בר- כוכבא";. הוצאת עס עובד; ירושלים; 
2 ע".95-102 

8 : מ.הרן: "תרבותס הדתית של האבות:האמוגה והפולתן": 
ב"ההיסטוריה של עס ישראל. AITO‏ ראשונה: מראשית עד מרד בר- כוכבא".: 
הוצאת OY‏ עובד; ירושלים. -117"V61982‏ .124 


9- : ש.ייבין: "YIN MINN"‏ ב"ההיסטוריה של עס ישראל +סדרה 
ראשונה: מראשית עד מרד בר- כוכבא": הוצאת עס עובד, ירושלים: 61982 
ע"103-.110 


0 - ברוך ששון: נושאיס בתנ"ך DY)‏ מראי מקוס והרצאה לכל נושא): תל DAN‏ 

וו- דבורה ומתתיהו אבידב (גרשמן). נתיבות בביקורת המקרא; הוצאת 
"מסדה"; תל אביב; .1940 

2- ה.גרץ: תולדות היהודיס. מן העת הקדמוניה עד הדורות האחרונים. נעתקו 
על ידי נ.סוקולוב. UN? PIN‏ בדפוס "הצפירה"; .1905 

3- ז.אריאל: ספר ANT‏ והמועד:הוצאת עס עובד.תל- אביב, .1988 

4- זאב יעבץ: ספר תולדות ישראל; מתוקן על ود המקורות הראשוניס: חלק 
ראשון: מדאשית ימי האבות עד אחרית מלכות שאול: מהדורה רביעית מגודלת 
ומתוקנת בתוספות רבות; הוצאת "אחיעבר"; תל אביב; .1922 

5- ח. רבין: PW? Pann‏ המקרא: TY‏ לפי הרצאות שמואל שקולניקוב: בית 
החוצאה של הסתדרות הסטודנטים של האוניברסיטה העברית. ירושליס; 
.1963 

YN? -6‏ הופמן:יציאת מצרייס באמונת המקרא.אוניברסיטת תל-אביב.בית 
הספר למדעי היהדות. ע"ש DPN‏ רוזנברג.תל-אביב; .1943 

2 - יוחנן אהרוני: YAN‏ ישראל בתקופת המקרא, גיאוגרפיה היסטורית. מהדורה 
מתוקנת בעריכת ישראל YON‏ הוצאת יד PNY?‏ בן- צבי: ירושלים. .1988 

8 יחזקאל קויפמן: תולדות האמונה הישראלית מימי קדס עד סוף בית OW‏ 
כרך MUN‏ ספר ראשון. הדפסה שביעית. הוצאת TOM"‏ ביאליק". על ידי 
"דביר". תל PAN‏ .1957 
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APY? -19‏ גרן: מבואות לתולדות עס ON‏ עשרים מפגשיס עס ההיסטוריה 
היהדית לדורותיה: הוצאת הקיבוצ המאוחד. .1982 

PNY? -0‏ פרצ: PANN‏ הלשון העברית: מהדורה שלישית מתוקנת. יוצא על ידי 
בית המדרש למורות ולגננות ע"ש א.ל. לוינסקי בתל-אביב. בהוצאת 
"מסדה",תל--אבים .1946 

21- ישראל כהן: DWN‏ מן המקרא;הוצאת מחברות לספרות.דפוס הפועל 
הצעיריתל IN‏ .1964 

2 מ.צ.טגל: מבוא המקרא; ספר ראשון. מהדורח ששית מתוקנת ומוגדלת. 
הוצאת "קרית-ספר", ירושלים. .1964 

3 משה צבי סגל: מסורת וביקורת: אטופת מאמרים בחקר המקרא. הוצאת 
"קרית ספר".*רושלים; 1950. 7 

4- מנשה דובשני, מבוא כללי למקרא: מהדורה שנייה מתוקנת ומורחבת: משרד 
החינוך והתרבות. הוצאת ספרים "יבנה":.1977 

5. עָלי יסיף: סיפור העם העברי: תולדותיו PID‏ ומשמעותו. TOM‏ ביאליק; 
ירושלים. הוצאת הספרים של אוניברסיטת בן-גוריון בנגב; .1994 

וז- ע.צ.מלמד: "שימושי pwd‏ במקרא המיוחדים كو" ליקוטי "תרביצ": 
מקראה בחקר לשון המקרא. לקט והוסיף מבוא: אבי הורביצ: הוצאת ספרים 
ע"ש י"ל מאגנס. האוניברסיטה PIAA‏ ירושלים, £1983 

27- צבי אדר: האלוהיס בתנ"ך. גומא ספרי מדע ומחקר: צריקובר מוציאים 
לאור. 

8 שלום בארון: היסטוריה חברותית ודתית של עס ישראל ; ימי OTP‏ הוצאת 
"מסדה"; .1960 

9 שמעון דובנוב: דברי ימי עס עולס. כרך ראשון: דברי הימיס לעס ישראל; 
מהדורה Mw‏ הוצאת "דביר"; תל-אביב, 1914. 

(ب) الدوريات العيرية: 

ו- ואב ויסמן. "תודעה לאומית בהבטחות לאבות": מלאת: מחקרי 
האוניברסיטה הפתוחה בתולדות ישראל ובתרבותו. (א). שמואל אטינגר 
MANN‏ האוניברסיטה NININ‏ תל אביב; 1983. 
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2- מרדכי כוגן: מחקריס בתולדות PNW?‏ בתקופת המקרא. VP?‏ מאמריס. מרכז 
Ww part‏ לתולדות ישראל: DIANNA‏ ההיסטורית הישראלית. ירושלים, 1997. 

3- עזריאל שוחט: מחקרים. PIN‏ א: מאמרים בתולדות DY‏ ישראל בימי קדס 
ובדורות ימי הבינייס. החברה למחקר מדעי שימושי. אוניברסיטת NON‏ 
1982. 

(ج) الموسوعات والمعاجم العيرية: 

1- האנציקלופדיה העברית: FID‏ שביעי: חברה להוצאת אנציקלופדיות בע"מ: 
הוצאת מוסד ביאליק. ירושלים; .1968 

2- האנציקלופדיה העברית; כרך שבעה WY‏ חברה להוצאת אנציקלופדיות 
בע"מ. הוצאת מוסד ביאליק; (DUI‏ .1969 

3- האנציקלופדיה העברית; TID‏ עשריס ושלושה: חברה להוצאת אנציקלופדיות 
בע"מיהוצאת TOM‏ ביאליק. ירושלים; .1973 

4- האנציקלופדיה העברית; دحو עשריס וחמשה; חברה להוצאת אנציקלופדיות 
בע"מ. הוצאת מוסד ביאליק, (DOWN)?‏ 1974 

5- אברהס JAN‏ שושן: המלון העברי המרוכז. מהדורה מורחבת ומעודכנת; 
הוצאת קרית- ספר; בע"מ. ירושלים. 1987. 

OND -6‏ סוליאלי ומשה ברכול: לכסיקון מקראי: הוצאת "דביר",1965. 


ثالثاً: المصادر والمراجع الأجنبية: 
() المراجع الأجنبية: 

1- Bernard W.Anderson, Understanding the Old Testament, Prentice-Hall, 
Inc.Englewood, Cliffs, M.N.J, 1957. 

2- Julius A.Bewer,The Literature of The Old Testament, Columbia University 
Press, New York and London, 1922, 1933, third edition, Completely Revised 
by: Emil G.Kraeling, 1962. 

3- Eugene B.Borowitz, Renewing the Covenant, Atheology for the Postmodem 
Jew, the Jewish publications society, Philadelphia, New York, Jerusalem, 1991. 

4- Fred Gladstone Bratton, Ahistory of the Bible, An Introduction to the Historical 
Method, Beacon Press, Boston, 1959, 
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5- John Bright, Ahistory of Israel, SCM Press, LTD, London, 1960. 

6- U.Cassuto: The Documentary Hypothesis and the Composition of the 
Pentateuch, Eight Lectures, Translated from Hebrew: Israel Abrahams, At the 
Magnes Press, the Hebrew University, Jerusalem, 1983. 

7- , ACommentary on the book of Genesis, Part (1), from Adam to Noah, 
translated from the Hebrew by: Israe] Abrahams, the Magnes Press, the Hebrew 
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دراسة فى المضامين التاريخية والدينية والسمات اللغوية 


كانت بداية المصدر اليهوي الذي تم تأليفه فى المملكة الجنوبية (يهود» ما 
بهن القرن التاسع والثامن قبل الميلاد. ويصف هذا العمل الادبي ceed‏ 
إسرائيل من بداية العالم. وحتى الدخول إلى أرض كنعان بقيادة يشوع. تبع 
هذا المصدر بحوالى قرن من الزمان تأليف المصدر الإلوهيمي كرؤية مستقلة 
عن رؤية المصدر اليهوي. وعلى الرغم من SI‏ المصدر الإلوهيمي يصف نفس 
التاريخ الذي يصفه المصدر اليهوى, 1 أنه يتجاوز الأصحاحات (VD)‏ من سفر 
التكوين. ليبداً قصته مع إبراهيم (عليه السلام). وقى حوالى القرن السابع 
قبل الميلاد. اندمج المصدران اليهوي والالوهيمي فى عمل أدبي واحد بواسطة 
محرر أو مدرسة من المحررين لظروف سياسية واجتماعية مضطربة. تعرض 
هذا العمل الأدبى لعملية أخرى من التحرير فى القرن السادس قبل الميلاد. 
حيث تم إدماج ما يُعرف بالمصدر التثنوي إلى المصدرين اليهوي والإلوهيمي 
وآخيرا يأتى المحسدر الكهنوتي ليكون المرحلة الأخيرة فى عمليات التحرير. 
وينضم فى حوالى القرن الحنامس قبل الميلاد إلى المصادر الثلاثة السابقة. وفى 
كل مرحلة من هذه المراحل. كان كل محرر أو مجموعة من المحررين يعدل 
وينقح فى هذا العمل الأدبى. حتى خرج فى صورته النهائية على يد الكاهن 
عزرا 
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